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PREFACIO

Sem duvida, um prefacio ndo deve ser lido como uma
apresentacéo ou, ainda, uma introducéo. Existe um detalhe na
tarefa de prefaciar. O livro “Ensaios interdisciplinares em
Humanidades — V” é uma coletanea cujo fio condutor esta num
determinado horizonte de debates j4 consolidados na
sociedade brasileira, estabelecidos pelas pesquisas ho campo
das relacdes étnico-raciais, estudos feministas e investigagoes
que abordam a colonizagdo como uma categoria analitica
chave para compreensao do sistema-mundo.

Este livro nos traz as provocagdes incontornaveis
para agenda contemporanea do mundo académico, na
grande area das humanidades. N&o é possivel trabalharmos
de modo interdisciplinar, sem langcarmos mé&o de conexdes,
interseccdes e o0 entendimento de que 0S processos
histéricos e sociais estdo marcados pelo patriarcado e
racismo estruturais. Existe uma geopolitica da producéo de
conhecimento que favoreceu e blindou as perspectivas
eurocéntricas. O cenario académico tem sido demarcado
pela invisibilizacdo de abordagens que partem do
pressuposto de que o, por assim dizer, paradigma ocidental
tem operado através de maquinas de opressao e controle. O
mainstream do mundo intelectual tem organizado seus
discursos em torno de uma formulagdo supremacista branca,
misogina e cis-heteronormativa sistematizada
estruturalmente. Este livro relne capitulos escritos nao
somente para criticar o que esté institucionalmente validado
pelo selo de qualidade do eurocentrismo. Porém, além das
dendncias, ndés temos anuncios necessarios, ainda que
alguns possam achar insuficientes para combater o racismo
epistémico. E inegavel que este trabalho pode ser usado
como ferramenta do processo de formagdo, na grande area



das Humanidades, para descolonizar os estudos.

Nunca podemos analisar a conjuntura historica do
presente com a precisdo que o distanciamento permite,
porque nds somos contemporaneos dos acontecimentos. Nés
podemos especular e arriscar, sem nenhuma pretensao
futurologista, as demandas académicas atuais precisam de
um repertorio que va além das vozes brancas e masculinas. O
rosto das Humanidades ndo € o retrato dos iluministas
europeus ou dos criticos o seu ideario, que partem do mesmo
eixo epistémico. Aqui, encontramos uma importante invocacao
das vozes que foram subalternizadas e perguntamos se 0s
opressores ndo podem ouvir essas VvOozes OuU Se,
simplesmente, fingem n&o ouvir.

O tempo presente nos convoca para um conflito que
esta posto em todo o mundo. O modelo analitico da realidade
pautado num eixo de dominacdo colonial é chauvinista. O
combate ao chauvinismo intelectual passa pelo exercicio
autenticamente filoséfico de questionar as raizes do
pensamento, sem receio dos efeitos.

Frantz Fanon tem muito a nos dizer. O seu poder de
descolonizacdo merece mais atencdo. Abdias do Nascimento,
Beatriz Nascimento, Clovis Moura, Lélia Gonzalez, Neusa
Souza, Guerreiro Ramos, Virginia Bicudo, entre tantas e tantos,
precisam adentrar a sala de aula sem cerimdnias. Sem duavida, o
livro trata disso: uma série de estudos que desloca 0 eixo
eurocéntrico, procurando desfazer as rasuras constantes que
fizeram esses nomes e alguns assuntos se transformarem em
tabus. Um certo pacto narcisico da branquidade acabou por dar
visibilidade para alguns, somente.

Este livro ndo deixa de funcionar como uma entrada
interessante e bem cuidada para quem esta iniciando e, ao
mesmo tempo, precursora, pois ndo deixa de ser material
para debates desenvolvidos. Portanto, cumpre mais de um
papel, servindo para pessoas que estdo iniciando os estudos
e para quem ja esta na estrada académica. Em poucas
palavras: estamos diante de um trabalho necessario. Dessa
maneira, este prefacio € uma recomendacdo para que a
leitura dos capitulos seja feita nos primeiros periodos de
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graduacdo de quem habita 0 mundo académico das ciéncias
humanas, artes, letras e ciéncias sociais aplicadas. Mas, pode
ultrapassar esses limites e ocupar espacos nas salas das
outras ciéncias.

Os capitulos tratam da formacdo docente, de
migragbes forcadas em contextos africanos e realidade de
estudantes estrangeiros (de Africa) no Brasil, dos desafios da
populacdo LGBTQIA+, dos conflitos étnico-raciais, sem
descuidar das intersec¢gbes, além de filosofia africana.
Portanto, estamos diante de um trabalho daqueles que
funciona em qualquer ocasido em que for preciso enfrentar os
desafios daquilo que a escritora nigeriana Chimamanda
Adichie nomeou como o “perigo da histéria Unica”. Pois bem,
se estamos em acordo que precisamos enfrentar esses riscos
de um repertério intelectual claustrofobico colonial, nés temos,
agui, uma oportunidade fabulosa para incluir estes escritos no
curriculo oficial das humanidades das universidades
brasileiras. O argumento central desta coletdnea é de que os
frutos mais doces do conhecimento e em convergéncia com
ideais de democracia, justica e liberdade sé&o inseparaveis de
um pensamento descolonizado.

Renato Noguera

Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro
Novembro de 2021
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APRESENTACAO

Arilson dos Santos Gomes
Edson Holanda Lima Barboza
Geodrgia Maria Feitosa e Pava

lvan Maia de Mello

E com satisfacdo que apresentamos a obra coletiva
Ensaios Interdisciplinares em Humanidades — Volume V, a
publicacédo faz parte do esforgco do Mestrado Interdisciplinar
em Humanidades (MIH) da Universidade da Integracdo
Internacional da Lusofonia Afro-brasileira (UNILAB), sediada
em Redencédo-Ceara, de viabilizar a divulgacéo cientifica das
pesquisas produzidas por nossos discentes da turma que
ingressou no processo seletivo de 2020, em parcerias com 0s
docentes orientadores, além da participagdo também de
pesquisadores e pesquisadoras da Universidade Estadual do
Ceard (UECE), Universidade Estadual do Vale do Acarau
(UVA), Universidade Federal de Pernambuco (UFPE),
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ),
Universidade de Tras-os-Montes e Alto Douro (UTAD-
Portugal) e Universidade Rovuma. (UniRovuma-Mog¢ambique).

O primeiro capitulo intitulado “Kimpa Vita: um caso de
resisténcia contra o Projeto de Colonialismo na Africa do
século XVII”, de Abel Calombo Quijila e Larissa Oliveira e
Gabarra, apresenta as primeiras inquietacfes sobre Historia
da Africa a partir de Angola. O texto discute uma historiografia
em que ha um protagonismo africano. Kimpa Vita foi uma
figura importante na virada do século XVII para o século XVIII,
quando o antigo império do Kongo comecava a se desarticular
em termos do poder centralizado que exercia na Africa Central
desde o século XIV. Kimpa Vita associava uma formagéo na
Escola Kimpasi, de tradicdo local, com aquela recebida por



nobres do Kongo nos moldes catdélicos, condicdo que
possibilitou impor sua posicdo de resisténcia em relacdo ao
contexto de dependéncia militar e econémica contra o
colonialismo europeu em suas fases iniciais.

Em seguida, o capitulo “Formagdo docente para
educacao das relacdes étnico-raciais: uma breve andlise
sobre o Curso de Pedagogia IM/UFRRJ”, escrito por Aline
Teixeira Ignacio e Renato Nogueira, analisa o curso de
Pedagogia IM/UFRRJ, a fim de verificar e compreender se a
formacdo docente para a educacao infantil e anos iniciais da
educacao basica se dao de forma suficiente para atender
demandas de equidade étnico-racial exigidas por lei. Os
autores discutem sobre os desafios em torno da aplicacdo da
Lei 10.639/03, que trata da obrigatoriedade do Ensino da
Historia e Cultura Afro-brasileiras e Africanas nas grades
curriculares, a partir da experiéncia curricular do curso de
Pedagogia no Instituto Multidisciplinar (IM) da Universidade
Federal Rural do Rio de Janeiro, em Nova Iguagu-RJ.

O capitulo seguinte “Gloria in excelsis! o Ceara é livre: o
25 de marco nas edigbes especiais da imprensa cearense”,
cujos autores sdao André Victor da Silva Oliveira e Edson
Holanda Lima Barboza. A pesquisa problematiza como os jornais
cearenses Constituicdo, Gazeta do Norte e Libertador, em suas
edicOes especiais de 25 de margco de 1884, data que marca a
proclamacado politica da abolicdo da escraviddo na provincia
cearense, abordaram o processo abolicionista fundamentando
discursos que exaltavam a acbOes das elites letradas como
responsaveis pelo protagonismo da abolicdo no cenario local e
imperial, a0 mesmo tempo em que negligenciavam as violéncias
praticadas durante o periodo do trafico interprovincial e a
atuacdo de negros livres, libertos e escravizados ou setores das
camadas populares na longa luta contra a escravidao.

O quarto capitulo “Diversidade cultural etnolinguistica
mogambicana como identidade: um olhar a partir de Tete”,
escrito por Antonio Alone Maia, Carlos Subuhana e Séstenes
Valente Rego, analisa a diversidade histérico-cultural e linguistica
mocgambicana como uma identidade tipica que compde o
mosaico do povo mocambicano, baseado em uma leitura
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endbégena de pesquisadores a partir da provincia de Tete. A
investigagdo destaca identidades que vinculam a pessoa ao
lugar e a pessoa ao grupo étnico-linguistico de pertencimento e
demonstra como o processo histérico, em especial a situacao
colonial foi de tal forma marcante, a ponto de negar a cultura, a
historia, a religido, a literatura e as diversas formas de ser, que
s&0 a marca identitaria dos “outros” ndo-europeus.

Ja o capitulo quinto, intitulado “Educacdo escolar
indigena do Povo Kanindé: percurso histérico de resisténcia”,
escrito por Antonio Nilton Gomes dos Santos e Mara Rita
Duarte de Oliveira, tem como objetivo demonstrar os aspectos
histéricos e educacionais do povo indigena Kanindé de
Aratuba, no municipio cearense de Aratuba, situado no
Macico de Baturité, microrregido em que esta localizada a
sede da Unilab. A pesquisa parte de um estudo exploratorio,
com abordagem qualitativa, dialoga com outras producdes
académicas sobre o tema e com documentos publicos da
Escola Indigena Manoel Francisco dos Santos, apontando a
importancia da formacao de novas gerac¢des do Povo Kanindé
e a centralidade da educacédo escolar indigena, na busca de
preservar sua cultura e identidade.

Em seguida, o sexto capitulo, intitulado “Migragdes
forcadas congolesas em Lunda Norte (Angola), 2016-2018:
um ensaio tedrico-pratico” tem como autores Dario Daniel
Artur e Bas’llele Malomalo, esta pautado desde uma
abordagem interdisciplinar com foco na pesquisa bibliografica
e documental e explora dados empiricos ligados ao conflito
gue emergiu, em 2018, entre as autoridades angolanas e 0s
imigrantes congoleses que residiam na regido angolana
Lunda Norte. O texto conceitua o debate sobre as migracoes,
problematiza a situacdo da fronteira entre Angola e a
Republica Democratica do Congo (RDC) e examina a politica
externa entre os dois paises africanos na busca de
compreender o conflito de 2018.

O sétimo capitulo, com o titulo “Ainvengao do Ceara: o
problema da invisibilizagdo da populagao negra cearense”, de
Eder Jordan Paz Matias e Arilson dos Santos Gomes, tem
como objetivo levantar reflexdes sobre o processo que
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fundamentou a invisibilizacdo da populacdo negra no Ceara
através de narrativas criadas pela elite cearense e realiza
discussbes acerca do “problema de identidade”, refletindo até
gue ponto tal problema se relaciona com a populacdo afro-
cearense. O ensaio compde uma importante contribuicdo com
0 movimento de desconstrucdo da narrativa invisibilizadora da
negritude cearense difundida desde a emergéncia do Instituto
Histérico do Ceara, no fim do século XIX e ainda reafirmada
por discursos elitistas na contemporaneidade.

Na sequéncia, Emilio dos Santos Fernandes Junior e
Francisco Vitor Macédo Pereira em: “Exu, circularidade,
alacridade e encruzilhada ancestral como pressupostos a um
trabalho filoséfico africano e afro-brasileiro”, nos convidam a
situar Exu, a circularidade, a alacridade e ancestralidade,
como pressupostos a um trabalho filoséfico africano e afro-
brasileiro. No texto, os autores estabelecem um percurso na
andlise descritiva e explicativa — de proposi¢cdo ao Ensino de
Filosofia da Ancestralidade e do Exu. Despachar esse
trabalho, conforme os autores, possibilita a abertura a
diferentes campos e experiéncias de conhecimento, além de
reviravoltas epistemoldgico-curriculares — para a concepgéo
de novas ideias e teorias sobre o Ensino de Filosofia.

Em “Racismo epistémico na Filosofia: a constituicdo
discursiva da negacdo da Filosofia Africana no discurso
Aristotélico”, Francisco Erik Washington Marques da Silva e
Marco Antonio Lima do Bonfim, partindo de uma perspectiva
interdisciplinar articulando Filosofia e Linguistica, notadamente o
campo da Andlise de Discurso Critica, tem como objetivo discutir,
por meio de uma andlise discursiva do discurso aristotélico, a
pratica do racismo epistémico no ambito da filosofia. Os autores,
utilizando a categoria discursiva do significado representacional
com énfase na intertextualidade, apontam como resultados
preliminares que a filosofia grega, desde seu inicio, ja assentava
os fundamentos do epistemicidio da filosofia egipcia em seus
mais belos silogismos.

No décimo capitulo, intitulado “lwa: carater como ordem
da existéncia humana em OrGnmila”, Heuler Costa Cabral e
Antdnio Vieira da Silva Filho objetivam compreender em que
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medida a nocdo de iwa (carater) em Qranmila constitui uma
ordem da existéncia humana na cultura tradicional Yoruba. O
trabalho procura na concepcdo de Iwa, desde a sua
composicdo etimoldgica passando pela sua traducdo mais
comum como carater, agregar estas nogdes a outras categorias
interdependentes, tais como a de cosmovisdo e a nocao da
ancestralidade, elementos que nos permitirdo captar de forma
mais integral a concepcdo de Iwa, como o principio
fundamental para manuteng&o da existéncia humana.

Em seguida, no décimo primeiro capitulo, designado “A
proletarizacdo de professoras com o ensino remoto em
tempos de Covid-19 em Acarape/CE”, Juliana da Silva Santos
e Roberto Kennedy Gomes Franco buscam realizar reflexdes
acerca das situacdes vivenciadas por professoras contratadas
pela prefeitura municipal de Acarape, no Ceard, durante o
periodo da pandemia da Covid — 19. O texto trata sobre a
relacdo de proletarizagdo e precarizagdo, as quais essas
docentes estdo submetidas, bem como 0s processos
pedagolgicos e metodoldgicos utilizados pela comunidade
escolar na intengdo de manter o atendimento remoto aos
estudantes durante o isolamento social.

Jd& o0 capitulo “Vozes de ‘homens-gays’ em
envelhecimento na cidade de Baturité/CE”, de Leonardo da Silva
Leal e Roberto Kennedy Gomes Franco, tem como objetivo tecer
reflexdes sobre género, classe e histérias de vida de “homens-
gays” artistas, trabalhadores da educacao, experienciadas no
contexto da cidade de Baturité no interior do Ceard. A histéria de
vida, enquanto procedimento metodoldgico, compde o campo da
pesquisa qualitativa, e a historia oral é utilizada para a produgéo
de conhecimento nesse estudo. Os autores colocam as
guestbes de género ndo como um recorte dentro dos estudos
interdisciplinares e das humanidades, mas, na perspectiva de
compreender as experiéncias vividas a partir de uma totalidade
histérico-cultural.

O décimo terceiro capitulo, denominado “Integracao
disfarcada de inclusdo na educagdo: um risco ao sistema
inclusivo”, de Marcio Fernandes de Souza e Mara Rita Duarte
de Oliveira, evidencia que os termos Exclusdo, Segregacéo,
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Integracdo e Inclusdo, sdo movimentos muito debatidos na
sociedade, principalmente a efetivacdo de uma escola
inclusiva, onde as acfes integrativas e inclusivas ndo possam
ser tomadas como sinbnimas. O texto, construido através de
uma pesquisa qualitativa, com uma abordagem bibliografica,
justifica-se pela importancia que tém as reflexdes sobre esta
tematica, ponderacdes que nos conduzem a entender, de
forma mais detalhada, sobre o0s termos supracitados,
promovendo um olhar mais critico e respeitoso a figura
humana e as suas diferencas.

No décimo quarto capitulo, intitulado “A tia da escola e a
empregada quase da familia: mulheres de Itapiina/CE, com a
formacao em licenciatura, e que sdo empregadas domésticas”,
Maria Estefania Sabino Freitas e Francisco Vitor Macédo Pereira
problematizam as profissbes, em escolas e em residéncias,
exercidas no cotidiano especifico das mulheres pesquisadas. A
partir das narrativas de mulheres licenciadas e que também séo
empregadas domésticas, 0s autores buscam detectar — em um
contexto de empobrecimento e precarizacdes trabalhistas no
interior do estado do Ceara — a evidenciacdo dos modos como,
nas realidades dessas mulheres, se entrecruzam as
representacbes de hierarquia, diferenciacdo, protagonismo e
empoderamento, cristalizadas nas relacbes de género e
trabalho.

No décimo quinto capitulo, “A importincia do
movimento na educacéo infantil: contribuicbes de Emmi Pikler
e Rudolf Steiner’, Maria Luiza de Freitas Guimaraes e
Jeannette Filomeno Pouchain Ramos tecem um ensaio que
confronta as principais referéncias da literatura antroposofica
sobre educacgdo infantil, principalmente as contribuicdes de
Emmi Pikler e Rudolf Steiner, com os documentos oficiais do
Brasil gue embasam as politicas publicas da educacéo infantil,
em busca da compreensdo da importancia do movimento para
o desenvolvimento fisico, emocional e cognitivo de criancas
de 0 a 3 anos, no sentido de favorecer a autonomia e
liberdade de movimento.

No capitulo seguinte, intitulado “A culinaria tradicional
como meio de preservacdo da cultura e da identidade
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indigena Pitaguary no Ceard”, a importancia da alimentagao
para a afirmagéo cultural de um grupo étnico que vive no
estado do Ceard, Brasil, é apresentada por Monica Maria
Feitosa da Silva e Arilson dos Santos Gomes na forma como a
etnia Pitaguary procura manter viva sua identidade,
preservando suas memdrias ancestrais e suas celebracdes
festivas, indicando como fortalecem suas tradi¢cdes culturais
através da culinaria. O texto mostra que os Pitaguary
valorizam o alimento e suas praticas alimentares, vinculando-
as ao reconhecimento da cultura local e de seu modo de vida,
utiizando a alimentacdo como parte integrante das suas
tradicOes, o que fortalece as memoarias e as lutas de seu povo.

O capitulo intitulado “Histéria de vida de trabalhadorxs
LGBTQIA+ de Sobral-CE”, décimo sétimo da coletanea,
escrito por José Rafael Barros de Moraes, Roberto Kennedy
Gomes Franco e Daniele Kelly de Oliveira, se vale da
“memodria socialmente compartilhada” no mundo do trabalho,
contada por trabalhadorxs LGBTQIA+, em seu processo de
organizacdo enquanto movimento contra-hegemoénico na
cidade de Sobral — Ceard, em sua luta pelas necessidades
materiais basicas. O caminho metodolégico proposto pelos
autores intersecciona a luta de classes com a luta pelo direito
de viver livremente a identidade sexual e de género. Além
disso, permite contar a histéria de sujeitos que resistem e
vivenciam a sexualidade para além da hegemonia
heteronormativa da sociabilidade capitalista.

O décimo oitavo capitulo, elaborado por Rafaele da
Costa Oliveira, Bas’llele Malomalo e Carlos Subuhana, cujo
titulo é “Alimentacao, educacido e desafios no cotidiano de
estudantes africanos na diaspora no Ceara”, realiza uma
discussdo sobre as trajetérias e desafios no cotidiano de
estudantes africanos (as) no Ceara, buscando compreender o
processo de imigracdo desses estudantes e analisar as
dificuldades enfrentadas por eles (as) na formacdo em nivel
superior, assim como suas experiéncias e problemas no
acesso a alimentos adequados. Os autores mostram que
esses estudantes vém confrontando cotidianamente situagfes
de preconceito e racismo, inclusive do ponto da alimentacéo e
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evidenciam a necessidade de garantir uma adequada
seguranca alimentar e nutricional aos estudantes na diaspora.

O décimo nono capitulo, “A cooperagdo sul-sul na
perspectiva interdisciplinar: discurso e praticas sociais”, com
autoria de Rafaelle Leite de Sousa e Ricardo Ossagd de
Carvalho, aborda o fendbmeno da cooperagcdo sul-sul
considerando sua emergéncia como uma pratica contestatéria
ao poder vigente das grandes poténcias, com um discurso que
tende a deslegitimar os pressupostos cientificos eurocéntricos.
E realizada uma Analise do Discurso Critica para compreender
o efeito dessa politica nas instituicbes de ensino superior,
precisamente analisando discursos governamentais instituidos
em pronunciamentos e documentos oficiais. Assim, o texto
discute teoricamente a cooperacao sul-sul, analisa criticamente
a influéncia da colonizacdo sobre o discurso cientifico e, por
fim, a prética da cooperacéo sul-sul.

Em seguida, o capitulo intitulado “Etnolinguistica
indigena: a classificagdo da lingua do povo Xokd”, os autores
Valdivino José de Lima Neto e Ticiane Rodrigues Nunes
discutem a classificacdo etnolinguistica do povo Xocé por
meio da analise dos vocabularios de sua lingua ancestral, que
apresenta um hiato em um ambiente dominado pelos troncos
etnolinguisticos das familias Kariri e Tarairid. As divergéncias
guanto a classificacdo etnolinguistica do povo Xoc6é sé&o
abordadas através da analise de trés listas de palavras da
lingua Xocé, usando o método da etnografia de arquivo e o
método comparativo, compilando e tabulando os dados de
forma didatica por meio de quadros e fichas etnol6gicas. A
conclusdo aponta para a hipétese de que a lingua do povo
XocO apresenta caracteristicas de uma lingua isolada ou
ainda nao catalogada.

O ultimo capitulo, escrito por Vanusa Pereira Tavares e
Ivan Maia de Mello, cujo titulo é “Formacao de professores
(as) numa perspectiva antirracista: a proposta do curso de
Pedagogia da Unilab-CE” busca contribuir para a elaboragao
do programa de uma educacao antirracista a partir da analise
da praxis pedagogica proposta pelo curso de Pedagogia da
Unilab-CE. A discussao teotrica sobre os estagios docentes em
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seus fundamentos préaticos € confrontada com as Diretrizes
Curriculares Nacionais para Educacdo das relacdes étnico-
raciais (2004). O texto busca analisar o Projeto Pedagdgico
Curricular (PPC) do curso em estudo, avaliando
genealogicamente a proposicdo de uma educacao antirracista
presente nele.

Com esses vinte e um ensaios, temos um pequeno
panorama da producdo de pesquisas interdisciplinares no
campo das Humanidades, com amplo espectro de saberes,
desde as ciéncias humanas até os saberes ancestrais de
povos originarios da América e da Africa.

Os temas aqui discutidos partiram de um discurso
cientifico engajado, preocupado em abordar versdes pouco
conhecidas ou obscurecidas pela sociedade em que vivemos.
Deste modo, os autores e autoras ndo pouparam esforcos em
tornar visiveis as incoeréncias histdricas que aprendemos nos
livros, as contradicdes sociais que permeiam diferentes
formas de silenciamento e a diversidade cultural que pouco
conhecemos.

A problematizacdo critica interdisciplinar, presente
nesses ensaios académicos, como produtos parciais e
provisorios das pesquisas realizadas na poOs-graduacao das
universidades elencadas nesta coletanea, € uma grande
contribuicdo para estes cursos Stricto Sensu para a formagéo
de intelectuais, pesquisadores e docentes.

Assim, eles e elas tornam-se capazes de abordar temas
complexos, mesmo em meio a condi¢des dificeis e desafiadoras,
como as que se mostram nesses tempos de pandemia,
desmonte de politicas publicas de educacao superior, desmonte
da arquitetura institucional da pesquisa cientifica, com negacao
do valor do conhecimento por préaticas e discursos ideoldgicos
promovidos por instancias governamentais. Por tudo isso, esta
coletanea é um ato de resisténcia de docentes e discentes que
sabem o valor de seus estudos e pesquisas frente a essa
realidade.
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KIMPA VITA: UM CASO DE RESISTENCIA CONTRA
O PROJETO DE COLONIALISMO NA AFRICA
NO SECULO XVl

Abel Calombo Quijila®
Larissa Oliveira e Gabarra™

Atualmente, quando se discute o0 colonialismo,
observamos que alguns caem no equivoco de culpabilizar os
antigos lideres das sociedades e civilizagGes africanas pelo
proprio tréfico transatlantico e a escraviddo nas Ameéricas. Isso
ocorre, principalmente, por permitr a ingeréncia dos
comerciantes e missionarios europeus em seus problemas
politcos e corroborar com a difuséo do pensamento
eurocentrado, que trata como inferior qualquer outro tipo de
culturas locais. Por causa disso, preferimos considerar esse
momento como um projeto de colonialismo, desde o século XV.

Esses tipos de pensamentos, que visam a inocentar as
acoes predatorias, vexatorias e religiosas europeias, ao ponto
de tornar vil6es os antigos lideres politicos africanos, face ao
contexto vivido durante o trafico negreiro transatlantico, valida
ideias racistas que séo defendidas por alguns historiadores e
politicos, de que os africanossdo culpados pela colonizacgéo.
Muitas vezes, o racismo estrutural impede pesquisas mais
aprofundadas sobre o periodo, pois, ao invés de analisar as

“Bacharel em Humanidades e Mestrando em Interdisciplinar em
Humanidades (MIH-Unilab). e-mail: abelcalombe@gmail.com

* Professora Dra. do Instituto de Humanidades da UNILAB nos cursos de
bacharela em Humanidades, Histéria e Mestrado Interdisciplinar em
Humanidades). Graduada e Mestre em Historia pela Universidade Federal
de Uberlandia. Doutora pela PUC-Rio, em 2009, em Histéria Social da
Cultura. e-mail: larissa.gabarra@unilab.edu.br

21


mailto:abelcalombe@gmail.com

evidéncias histéricas, procuram-se culpados para essa
migragdo forcada em massa, que ocorreu durante quatro
séculos da Africa para as Américas.

Esse capitulo pretende trazer algumas argumentacdes
que vao contra essa visdo equivocada sobre o tréafico,
apresentando Kimpa Vita como um exemplo de resisténcia a
essas ingeréncias comerciais e religiosas. A discussdo sera
em torno das narrativas histéricas sobre religiosos
capuchinhos, da ultima década do século XV até o fim do
século XVIII, do comércio negreiro transatlantico, buscando
marcadores que permitam entender o controle europeu sobre
os territérios da Africa Central. Deu-se destaque ao império do
Kongo, no contexto do movimento Antonista de Kimpa Vita.

Quando analisamos os primeiros contatos comerciais
entre os invasores portugueses e os bakongo, na foz do rio
Zaire, em 1482, percebemos que o século XIX pode ser visto
como a consolidagdo ou o apogeu desse projeto colonial
rabiscado na conhecida “expansdo maritima comercial’. Ao
afirmar que a “expansao maritima comercial”’ ja era o projeto
de colonizacdo para a Africa, ndo perdemos de vista que o
mercantiismo ndo foi um passo, cronologicamente,
programado para alcancar a revolucdo industrial, o
capitalismo e o imperialismo. E verdade que a era moderna
(XVI-XIX) marca o fim do pensamento vaticinador e inaugura
0 pensamento prognostico (KOSSELECK, 2001), contudo s6
a experiéncia, no tempo e espaco, é capaz de criar a historia.
Desde o século XV e até aos dias atuais, as experiéncias
histéricas ocorreram a partir das circunstancias de cada
momento, devido a geografia dos espacos fisicos e ndo por
projecdo programada. A experiéncia historica, mesmo que
como horizonte de expectativa projetado, ainda assim é um
horizonte de expectativa e ndo um horizonte concreto
experimentado.

Entendemos que o colonialismo é o resultado de uma
acao e como toda acgao esta imbricada com as circunstancias
historicas locais, por isso sabemos que o colonialismo nas
Américas é um, vinculado ao periodo do mercantilismo,
enquanto o colonialismo africano é outro, vinculado ao
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imperialismo do século XIX. Os intelectuais de meados do
século XX em diante, os Pos-colonialistas, os Subalterns
Studies, os Decoloniais, seguindo a mesma direcao de
Eduardo Said (1990) na obra “Orientalismo’, ou de Frantz
Fanon (2008) na obra “Pele Negra, Mascaras Branca”
afirmam que é a existéncia de um lugar de inferioridade,
marcada nessas relagbes desiguais da Europa com o “resto
mundo”, o que Panikkar (1965) denomina “dominacéo
ocidental” ou, ainda, o que podemos chamar de colonialidade.

A colonialidade cinge a ideia de uma dominacdo ou
imposicdo cultural, politica e religiosa de um povo sobre o
outro, com objetivos de estender a sua soberania. Partindo
desse conceito, associamos essa imposicdo cultural, através
do catolicismo romano do século XV, durante os acordos
comerciais, com o império do Kongo, como a semente do
colonialismo e a colonizacdo europeia, na Africa Central.
Apesar dessa imposicdo ndo implicar no fim das soberanias
politicas dos territorios africanos, os sistemas de poder
politicos foram lentamente abalados. A politica expansionista
europeia organizava o comércio transatlantico, vinculado
diretamente as a¢fes e cosmovisdo do cristianismo.

Segundo Valentin Yves Mudimbe (2010), o
colonialismo e a colonizagdo podem ser entendidos como um
projeto, a partir dos seguintes relatos

Colonialismo e colonizacdo significam
basicamente organizacdo, arranjo. As duas
palavras derivam do termo latino colere, que
significa cultivar ou projetar. [...] Mas pode-se
admitir que os colonos (aqueles que se
assentavam numa regido) assim como 0s
colonialistas (aqueles que exploravam um
territério através do dominio de uma maioria
local) tenderam organizar e transformar
areas nao europeias em construtos
fundamentalmente europeus. (MUDIMBE,
2010, p. 18).
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Se o colonialismo, enquanto uma palavra originaria do
latim, remete-nos a ideia de projeto e planejamento, logo esse
planejamento nado foi idealizado e nem tdo pouco
materializado unicamente durante os meses da conferéncia
de Berlim,de 1844 a 1845, do século XIX.

Segundo o jornalista brasileiro Laurentino Gomes, a
“expansao maritima europeia”, iniciadas nos séculos XVI, ndo
foi um acontecimento repentino europeu:

E também um erro acreditar que
portugueses e espanhdis lancaram-se ao
oceano de forma abrupta e resoluta, para
desbravar e conquistar 0 mundo num curto
periodo de tempo, no qual teriam
desenvolvido rapidamente novas tecnologias
gue revolucionaram o conhecimento nautico.
(GOMES, 2019, p. 92).

Sabemos que o desenvolvimento das tecnologias
europeias, principalmente, as portuguesas e espanholas
deveram muito ao dominio do islamismo, pejorativamente
conhecidos como mouros — berberes do norte da Africa,
durante sete (737 Califado de Omiada até Emirado de
Granada 1483) séculos na Peninsula Ibérica. (MCEVEDY,
2007). Portanto, o proprio contato dos europeus com 0sS
africanos se deu muito antes desse periodo. A histéria mostra
que n&o foi ironia do destino o desvio da india, nem para as
Américas, nem para o Kongo. Segundo Paul Lovejoy (2002), a
Africa subsaariana, desde o século Xlll, via o Império do
Gana, ja comercializava 0 ouro com 0s europeus, além do
comércio com as indias e Oriente Médio, com muita
frequéncia, desde o século VIII, com a expanséo islamica.

Queremos ressaltar que o contato da Africa com o
mundo ja estava dado muito antes da expansao europeia e,
nem por isso, havia desenvolvido o trafico de pessoas
africanas em grande propor¢do, como ocorreu durante o0s
quatro séculos,na travessia do Oceano Atlantico. Como diria
Joseph Miller (1997), o trafico negreiro transatlantico nunca
teria se tornado a principal forma organizacional da
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escraviddo no Novo Mundo, se o capitalismo mercantil
europeu ndo tivesse desenvolvido para muito além da sua
capacidade rudimentar nas Ultimas décadas do século XV.

A Guerra Santa entre 0s cristdos e 0S mouros, ha
idade média, mobilizou e alargou o trabalho e serviu para a
forma escrava, como destaca Walter Rodney:

Na maior parte da Europa, a derrocada do
Comunalismo deu lugar a um alargamento
da escravatura como a nova forma de
mobilizacdo do trabalho. A escraviddo
prolongou-se na idade média europeia
servindo a Guerra Santa entre Cristdos e
Mouros como  desculpa para a
escravizacdo do trabalho. (RODNEY,
1975, p. 56).

Assim, a serviddo da Idade Média europeia é, para
Rodney, o laboratério do sistema escravista da Era Moderna.
Como nos explica Paul Lovejoy (2002), a escraviddo nas
sociedades africanas, antes do século XV, ndo era a principal
caracteristica das relagfes sociais estabelecidas, ou seja, ndo
se constituia como um modo de producéo escravista. (p. 41).

O historiador Pedro Acosta Leyva (2017) acrescenta
gue, antes das chegadas dos arabes e dos europeus, as
sociedades africanas tinham uma diminuta procura por
cativos. O trabalho escravo era extremamente marginal, de
maneira que o esforgo por capturar pessoas era injustificavel.
Portanto, a captura de escravizados, difundida a partir do
século XVI, consistia em uma implicacdo direta das regras do
trafico transatlantico.

Segundo Linda Heywood (2009), a escraviddo no
Kongo, como instituicdo, existia desde o momento em que
emergiu como a poténcia dominante na Africa Centro-
Ocidental no século XIV. Heywood cita Giovanni Antonio
Cavazzi, um missionario capuchinho que coletou as primeiras
tradicbes orais sobre a escraviddo de informantes do Kongo,
em meados do século XVII. Observou que 0s primeiros
escravizados do reino apareciam nas tradicbes orais sobre
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Lukeni lua Nimi, o fundador do império do Kongo.
Infelizmente, ndo sabemos nada sobre a instituicdo entre a
conquista de Lukeni e a primeira descricdo escrita do
comércio de escravos, no império.

Analisar o contato europeu com as sociedades
africanas, no século XVI,nos ajuda a entender que a
“expansdo maritima”, enquanto um projeto europeu, estava
atrelado a explorac@o de outras terras, além do Atlantico, as
quais a Europa almejava estender o seu dominio politico, em
sintonia com a religido. A religido, nesse momento, era um
braco estruturante do poder politico, sustentada pela bula
papal de Nicolau V. Segundo o intelectual camaronés Valentin
Yves Mudimbe (2010), a bula orientava 0s missionarios
catélicos a terem responsabilidade para derrubar o paganismo
e estabelecer a fé cristd em todas as nacdes barbaras.

A bula papal, enquanto uma politica de Estado,era
muito importante para a materializacdo do projeto colonial
europeu, porque autorizava a exploragédo dos outros territorios
e dava o direito aos reis de Portugal de expropriar e
escravizar eternamente maometanos, pagaos e pessoas
negras em geral. (MUDIMBE, 2010). A bula também servia
como demarcacdo dos territérios roubados com simbolos
catolicos, como enfatiza Valentin Mudimbe:

A missa celebrada na Costa da Guiné em
1481 sob uma grande &rvore exibindo as
armas reais de Portugal, simbolizava a
tomada de posse de um novo territério.
Entre inmeros outros atos semelhantes,
Vasco da Gama ergueu um pilar com uma
representacao das armas reais
portuguesas na costa do reino de Melinde,
e Diego Céo construiu outro em 1494 na
foz do Rio Congo. Esses simbolos faziam
parte de uma cerim6nia formal e elaborada
de apropriacdo de uma terra nullius. [...] Os
exploradores de paises catdlicos romanos
geralmente  realizavam uma  missa;
enquanto os anglo-saxf8es simbolizavam
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seu controle sobre a terra com uma
formula sagrada de decreto legal.
(MUDIMBE, 2010, p. 88).

E de fato indiscutivel o papel preponderante dos
padres missionarios nessa empreitada colonial arquitetada
desde fins do século XV, pois serviam como agentes do
governo e, por isso, eram negociadores entre o poder politico
e religioso em todos os reinos e impérios africanos, em nome
do deus cristdo, ajudando, assim, a enrijecer as praticas
europeias, junto aos “povos encontrados”, cujas terras eram
invadidas e exploradas pelos seus contemporaneos.
(MUDIMBE, 2010).

Essa estratégia dos Estados Absolutistas europeus em
subjugar a cosmovisdo dos povos com quem estabeleciam
um comércio independente dos &rabes e dos africanos do
norte trazia a perspectiva religiosa cristd como o grande
penddo da época, que justificava qualquer exploracao ou
injustica. No império do Kongo, o catolicismo romano foi
usado como uma arma importante para inferiorizar e
demonizar a cultura e a espiritualidade bakongo.

Trazer 0s europeus, especificamente, o catolicismo
romano, via a ordem dos capuchinhos, para o cerne da
responsabilidade pelo subdesenvolvimento dos bakongos da
Africa Central, é afirmar que o projeto colonial ocidental, feito
em nome da religido, vai impor um epistemicidio cultural e
espiritual, no seio da sociedade bakongo, a partir do século
XV, quando houve a conversdo do primeiro manikongo
Nzinga-a-Kwvu ao catolicismo.

E necesséario, a priori, realcar que, quando os
comerciantes, mercenarios e missionarios portugueses
chegaram a foz do rio Zaire, em 1482, da Africa Central,
encontraram uma sociedade organizada, como nos relatam os
historiadores Marina Mello e Souza e Ronaldo Vainfas (1998):

Os portugueses [..] encontraram ali
grandes mercados regionais, nos quais
produtos especificos a certas areas como
sal, metais, tecidos e derivados de animais
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eram trocados por outros, e um sistema
monetario, no qual conchas chamadas
nzimbu, coletadas na regido da ilha de
Luanda, serviam de unidade basica. O
estreitamento das relacbes com o0s
portugueses intensificou o  comeércio
regional e o internacional e aumentou a
importancia dos comerciantes, muitos deles
nao congoleses. O Congo ndo era uma
nacao voltada para o comércio, exercido em
grande parte pelos naturais de Loango, e
posteriormente controlado pelos
portugueses de Sdo Tomé e de Angola e
pelos holandeses. Mas eram o comércio,
principalmente de escravos, e o controle
das minas, sempre aquém das
expectativas, os principais interesses dos
portugueses no Congo quando ali chegou
Diogo Céo. (VAINFAS; SOUZA, 1998, p. 4).

A organizagdo politica da sociedade bakongo era,
segundo os autores, a proeza da sua economia, que se
centrava no comércio e em contatos externos, com a
producao da moeda chamada de “nzimbu”, que circulava em
toda regido da Africa Central.

Os comerciantes portugueses comandados pelo Diogo
Céo, em 1482, perceberam durante as relagbes comerciais
com o manikongo no poder na época, que existiam
divergéncias ideoldgicas entre as trés principais linhagens ao
trono do império (SILVA, 1997). O manikongo Nzinga-a-Kwvu,
0 qual estava no trono, como estratégia de afirmagéo politica
e apoio militar, aceitou se batizar no catolicismo em 1491 em
troca de protecdo dos portugueses. Desta forma, Nzinga-a-
Nkuvuse tornou o primeiro manikongo catélico do Kongo,
adotando de forma imposta o0 nome portugués de Dom Jodo I.
E com a sua conversdo, chegaram embaixadores, padres e
capitdes portugueses para expandir a cultura ocidental no
Kongo (MAXIMO 2017).

Nem todos os nobres do império aceitaram o
catolicismo e com a morte do manikongo Dom Jo&o |, os
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conflitos agudizaram no reino, em destaque a briga entre os
dois filhos do manikongo Nzinga-a-Kwvu (Dom Jo&o I); um
apoiava-se nas regras catodlicas de sucessao do trono e o
outro nas regras consuetudinarias do império. Como nos
relata Bruno Padre Maximo:

Com a morte de Jodo |, iniciou-se uma
guerra pela tomada do poder. Dois irméos
lutaram entre si: um baseado no direito
catblico da primogenitura e o outro com
base na escolha dos tradicionais lideres
locais. Afonso |, representante do partido
cristdo, com a ajuda dos portugueses,
venceu a disputa e se tornou rei. Seu
reinado foi 0 mais longo da histéria do
Kongo, compreendendo o periodo de 1509
a 1542. (MAXIMO, 2017, p. 4).

Com a vitéria do catolicismo, representado por Dom
Afonso |, oficializou a nova religido no império. Dom Afonso |
acabou por colaborar com missionarios, combatendo de certa
forma a espiritualidade bakongo, juntamente com outros habitos
como a poligamia e o matriarcado. E preciso enfatizar que para
os bakongos, a poligamia fazia parte da organiza¢éo social
através da alianca entre as familias imbricadas pelas terras.

No governo de Mvemba-a-Nzinga, mais
conhecido pelo nome cristdo de Afonso |
(c. 1456-1543), o cristianismo passou a ser
a religido oficial do reino, com a proibicao
das religides tradicionais e do culto aos
fetiches — que levou ao movimento
conhecido como “Revolta da casa dos
idolos”. Inspirando-se no regimento de
governo enviado em 1512 pelo monarca
portugués Manuel |, uma série de
modifica¢des internas foi introduzida no
Congo, com a difusdo de titulos de
nobreza e o empréstimo de simbolos de
poder de proveniéncia europeia.
(MACEDO, 2013, p. 54).
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Nao foi apenas o cristianismo que floresceu sob o
reinado de D. Afonso |, ao ponto de impor uma nova forma de
viver. D. Afonso | também promoveu um auténtico
“aportuguesamento” das instituicdes politicas do império, em
consonancia com D. Manuel, rei de Portugal, que a isto o
estimulou. Assim, a justica do império, que era liderado pelo
clda dos Nzinga, passou a se basear pelas normas
portuguesas, a partir da embaixada de Simdo da Silva,
portador do Regimento de 1512, e os antigos chefes de
linhagem das provincias passaram a intitular-se de condes,
marqueses, duques. (VAINFAS; SOUZA, 1998).

Esses acontecimentos protagonizaram alteracdes na
politica, sociedade e na cultura do império, que mesmo sem
abandonar as estruturas e culturas locais, o catolicismo e o0s
comerciantes portugueses introduziram mudangas que
permitiram abrir brechas na civilizagdo Kongo, criando um
lugar de venda de escravizados de forma autbnoma, como
peca de um conjunto de relagbes com diversas variaveis,
ligadas a interesses diferentes que encontraram formas de
convivio com a classe nobre do Kongo. (ASSIS; MUNIZ;
MATTOS, 2017).

A transformagcdo do homem em escravo € um
fendbmeno histérico que aconteceu em diversas sociedades
em varios momentos historicos diante de cada circunstancia.
Segundo o historiador Pedro Acosta Leyva (2017), quando as
sociedades antigas conquistavam um territério por meio da
guerra, vendiam o povo derrotado como seus inimigos e néo
como irmaos:

A ideia de negros capturando seus irmaos
negros nunca existiu, como também nunca
existiu brancos capturando seus irmaos
brancos. Quando uma cidade grega invadia
outra cidade-estado grega e capturava seus
habitantes para transformé-los em escravos
nao se tratava de irmaos gregos capturando
irmaos gregos, mas de guerras entre
inimigos. O mesmo pode-se afirmar dos
ingleses que capturaram irlandeses para
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serem servos por sete anos nas colbnias do
Caribe e no territério que viria a ser 0s
Estados Unidos da América. (LEYVA, 2017,
p.2 apud WILLIAMS, 2012, p. 40).

Portanto, as relagcdes comerciais entre 0s portugueses
e a elite bakongo em torno da venda de escravizados, néo
estava atrelado a ideia de bakongo vendendo os seus irmaos
africanos para os europeus. Prova disso é que durante as
relacbes comerciais, D. Afonso | descobre que os portugueses
estavam quebrando com os acordos protocolares sobre a
venda de escravos, ao fazerem suas proprias rotas de
comércio e captura de escravizados:

Quando o comércio de pessoas fugiu do
controle  do rei, com mercadores
desrespeitando as rotas estabelecidas e o
monopdlio real, Afonso | escreveu ao rei
portugués reclamando que até mesmo
nobres congoleses estavam sendo
capturados em guerras interprovinciais
para serem vendidos como escravos. O
comércio de escravos era antigo naquela
regido, mas as regras tradicionais estavam
sendo violadas. N&o apenas prisioneiros
de guerra ou pessoas endividadas
estavam sendo negociadas, mas as rotas
tradicionais, controladas pelos chefes
locais, estavam sendo ignoradas em prol
de novos caminhos que burlavam o
controle real. Tudo isso ameacava o poder
real com a evasdo de tributos que lhe
seriam devidos pelos privilégios
tradicionais e o enriquecimento de chefes
e comerciantes abalava as bases de seu
poder. (VAINFAS; SOUZA, 1998, p. 8).

Essa quebra protocolar mostra as intengbes pouco
diplomaticas e vexatérias implementadas pelos europeus, que
nao respeitavam a outra parte da dessa relacdo comercial e
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politica que se iniciou nas Ultimas décadas do século XV.Por
isso, fica evidente um projeto de dominagdo implicito nesse
momento.

Com a morte de Dom Afonso | (Mvémba Nzinga), em
1543 (BATSIKAMA, 2021), os padres intensificaram os seus
objetivos e almejavam acabar com as espiritualidades, no seio
da populacdo bakongo. Para tal feito, tiveram que negociar
com o manikongo Garcia Il, guando atearam fogo a uma casa
de nkisi, tal como nos relata a historiadora Rosana Gongalves:

No entanto, a ado¢do do catolicismo e o
aniquilamento de uma pratica religiosa
tradicional como queriam 0s missionarios
capuchinhos n&o foi tdo simples, havendo
resisténcia por parte da populagdo. Em
1648, por exemplo, ao buscar uma postura
mais rigida no trabalho de conversdo, os
capuchinhos conseguiram uma licenca do rei
D. Garcia para pér fogo as casas de nkisi e
dos nganga africanos. Na ocasido, homens e
mulheres choravam, agarrados aos “idolos”,
destinados a se transformar em fragmentos
gueimados que eles cuidadosamente
juntavam das cinzas. Mesmo nos periodos
em que a religido catélica ganhava forgca com
conguistas simbdlicas — como por exemplo,
0 estabelecimento da diocese no Congo em
1596 — as préticas de uma religido tradicional
africana  continuavam ininterruptamente.
(GONGCALVES, 2011, p. 4).

Os missionarios sabiam que cultura, para os bakongos, é
espiritualidade. Por este motivo, convenceram o manikongo de
gue os Nganga nao representavam o equilibrio das for¢as que
mantinham a harmonia social e, sim, os demdnios que
precisavam ser destruidos, para que os problemas do império
fossem resolvidos, em nome do Deus cristéo, o0 Unico e capaz de
restaurar a harmonia social no império.

Segundo Patricio Batsikama (2021), ap6s a
legalizagcdo do catolicismo, a situagdo intensificou-se com
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irregulares competicBes politicas, assassinatos frequentes,
desordem e o comércio dos escravizados foi instalado, com a
bencdo dos padres, provocando, assim, enormes
despovoacbes das principais provincias do império.

O império do Kongo, sob o comando de Dom Alvaro |
Lukenilwa Mvémba. (BATSIKAMA, 2021), sofreria um grande
choque em 1568, quando sua populacdo, em Mbanza Kongo, foi
atacada e parcialmente massacrada por um grupo nébmade de
guerreiros, gue se tornou conhecido como “os jagas”. Para lidar
com eles, o manikongo precisava da ajuda das tropas europeias
e das suas armas de fogo. Passado o flagelo das invasbes, a
pressado dos traficantes de escravos luso-africanos, baseados na
llha de Sdo Tomé e de representantes da monarquia portuguesa
aumentou no império. (MACEDO, 2013).

Quase cem anos depois, ainda dentro das constantes
crises de sucessao ao trono e instabilidades politicas, a batalha
do Ambwila (1665) é vista como um marco do inicio da
fragmentacgdo politica do Kongo. A batalha de Ambwila foi uma
disputa das forcas militares lideradas pelo capitdo portugués Luis
Lopes de Sequeira contra as forcas do manikongo D. Antonio |
Vita Nkanga, pelo controlo das minas de cobre, na regido do
Bembe. (BATSIKAMA, 2021). Nessa batalha, os soldados
portugueses tinham como aliados os sobas de Ndongo, que
eram considerados os chefes da “guerra preta”, segundo o
historiador Leandro Nascimento de Sousa (2020). Os sobas
aliados aos portugueses contribuiram de forma decisiva nas
campanhas lusitanas, no interior do império.

Entretanto, apds a derrota dos soldados bakongo e,
consequentemente, a morte do manikongo Dom Anténio | Vita
Nkanga e de varias autoridades militares de Mbata, Nsdndi e
Kongo dya Mulaza, o império do Kongo passou a ter os
portugueses presentes com muito mais frequéncia e influéncia,
pois essa derrota trouxe consequéncias decisivas no
desmembramento entre os clds do império. (BATSIKAMA,
2021).

E nesse contexto de constantes instabilidades
sociopoliticas, que surge a Kimpa Vita como ruptura a essa
fratura no império do Kongo que comecava a impor uma

33



dependéncia politica e religiosa para com 0s portugueses.
Dona Beatriz Kimpa Vita, além de ser ricamente registrada na
documentacao portuguesa, espanhola e italiana, também esta
presente na oralidade em Angola. Sendo assim, € uma
ferramenta que fortifica a tradicdo oral e a importancia de
recontar a histéria do império do Kongo, como area de
resisténcia dos bakongos e de outros grupos étnicos de
Angola da atualidade.

Kimpa Vita nasce em 1684, nas margens do rio
Mbidizi, no extremo leste do império, proveniente de uma
familia classe nobre bakongo. Esse foi o nome escolhido
pelos pais, pois Vita era 0 nome de seu pai, que foi também
dado para ela como um simbolo da tradicdo paterna e da
nobreza. Kimpa Vita, enquanto bebé, foi batizada no
catolicismo, de acordo com o0s rituais de batismo
ressignificados pelos missionarios da época, com uma
pequena quantidade de sal na lingua que, em Kikongo,
chamam de “yadiamungwa’e é atribuido um novo nome de
Dona Beatriz, como pacto politco da nobreza com o
catolicismo.Portanto, foi educada com principios religiosos
catélicos. (THORNTON,1998).

Mesmo com o batismo catélico, Kimpa Vita foi iniciada
ao mundo espiritual bakongo ngangamarinda ainda muito
nova. Segundo Patricio Batsikama (2021), ngangamarinda é
aguele que, durante os cultos dos ancestrais, tem a
responsabilidade de identificar o fikita, o fisimbi domiciliado
nas pessoas. Portanto, essa mesma responsabilidade, dadas
as devidas propor¢gbes em uma aldeia, significa indicar os
lugares para o fisanda, para o cemitério dos ancestrais e,
ainda, cultivar as plantas sagradas, tanto para medicina,
guanto para o sacerddcio.

Kimpa Vita, além de ser uma ngangamarinda, também
era conhecida por participar na sociedade Kimpasi. Segundo
Patricio Batstkama (2021), na Kimpasi, 0s ngangamarinda
eram importantes, pois se responsabilizavam pela
comunicagdo com o mundo invisivel para garantir a paz e a
harmonia entre as pessoas.

Ser ngangamarinda e participar da sociedade secreta

34



Kimpasi influenciou diretamente na visdo revolucionaria da
Kimpa Vita. Desde a sua infancia, foi ensinada a intervir nos
problemas politicos do império, que, naquele momento, era
protagonizado pela ingeréncia do catolicismo romano, desde o
século XVI. Entre seus 20 e 24 anos, Kimpa Vita vai ser
possuida pelo Espirito do Santo Antonio, por meio de uma viséo
em agosto de 1704, para restaurar a paz do povo bakongo:

Eu sou Santo Anténio, filho primogénito da
fé e de Sao Francisco, a quem fui enviado
de Deus a vossa cabeca para pregar ao
povo. Vocé deve mover a restauracdo do
Reino do Kongo para frente, e vocé deve
dizer a todos que o ameagam que terriveis
punicbes de Deus os esperam. [...]
Primeiro eu tinha ido para a cabeca de
uma mulher que estava em Nseto, mas eu
tive que sair porque as pessoas de la ndo
me receberam bem. Entdo sai de Nseto e
fui para o Soyo onde entrei a cabeca de
um homem velho. Mas havia um
Reverendo Padre estacionado 14, e as
pessoas queriam me bater, entdo
novamente eu fugi. Entdo eu fui para Bula,
€ a mesma coisa aconteceu novamente.
Estou tentando mais uma vez, desta vez
em Kibangu, e escolhi vocé para fazer
isso. (THORNTON, 1998, p.10).

ApOs a possessao, a vida da Dona Beatriz tornou-se
diferente e seus interesses para a politica se fortificaram. Na
mesma época, Kimpa Vita decidiu fundar um movimento
revolucionario, conhecido como “Antonista” com intencdes, de
restaurar a paz, fortalecer o império do Kongo, mesclando as
crencas catolicas com a espiritualidade local.

Para Marina de Mello e Souza e Ronaldo Vainfas
(1998), o movimento antonista, do ponto de vista religioso, era
muitissimo original, implicando uma leitura bakongo da
mensagem cristd. Modelava-se, em varios aspectos, na acdo
pedagdgica dos missionarios, mas condenava o clero oficial,

35



sobretudo os missionarios estrangeiros, aos quais acusava de
monopolizarem a revelacdo e o segredo das riquezas para
exclusiva vantagem dos brancos em prejuizo dos negros. O
mesmo movimento rejeitava, igualmente, boa parte dos
sacramentos catdlicos: o batismo, a confissdo, o matriménio,
ao menos no tocante a liturgia e aos significados oficiais,
abrindo caminho, no caso do matrimonio, para a restauracao
legitimada da poligamia. Adaptou, ainda, certas orac¢des
catdlicas, a exemplo da Ave-Maria e, sobretudo, do Salve
Rainha. Proibiu, ainda, a veneracéo da cruz, esse grande nkisi
catélico-bakongo. (VAINFAS; SOUZA, 1998).

Para entender melhor a relacdo da encarnagdo do
Santo Antdnio em Kimpa Vita é preciso pensar a partir da
africanizagdo do catolicismo de Linda Heywood. Naquele
momento, segundo a historiadora Linda Heywood (2002), os
bakongo criardo um catolicismo propriamente africano
dialogando com o0s santos catdlicos em Angola, fazendo
assim a releitura do catolicismo com a espiritualidade local.

Kimpa Vita, nas suas pregacdes, ndo apelava somente
para a reunificagdo do império, como também defendia uma fé
cristda, de acordo um programa espiritual local, contando com
todos os suportes locais para construir o cenario da salvacao:
Mbanza Kongo como Jerusalém, Jesus Cristo como uma
entidade africana do Kongo (BATSIKAMA, 2021), e o seu
movimento tinha as seguintes agendas de libertacéo:

(1) Libertacdo espiritual/cultural: restituir o
culto dos ancestrais fora das imposic6es do
«Dia de Sao Tiago», ressimbolizagdo do
Santo Anténio — espirito franciscano na
época — associava-se a restauracao cultural
gque o Kimpasi tinha projetado; (2)
Libertacdo econdbmica: valorizacdo do
empresariado local e restricdes aos
investimentos escravagistas, agricultura
organizada e mercados financeiros
controlados (junto dos tribunais municipais)
foram acBes desenvolvidas pela profetisa
com resultados objetivos; (3) Libertacéo
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politica: reocupar a capital significava
refundar o Kéngo com as 12 linhagens das
origens, conforme simboliza a topografia e
hidrografia da época. Dessa convengédo da
fundacao, reestabeleciam-se as instituicbes
para normalizar a Constituicdo; (4)
Libertacdo social: integridade ontolégica
individual ensinada no Kimpasi foi repetida
na preparacdo de pessoas virtuosas para
assumir uma socializacdo ampla para
alcancar a integridade social. Quer dizer,
introduzir a cultura de paz depois da longa
guerra. (BATSIKAMA, 2021, p.55- 56).

Patricio Batsikama (2021) acrescenta que, com esta
nova doutrina, Kimpa Vita viu-se amplamente seguida nao
apenas pelos seus irmaos iniciados no Kimpasi, mas,
sobretudo, por outros irméos de outras partes das provincias
por onde passava. (BATSIKAMA, 2021).

John Thornton (1998) entende que 0 movimento de
Kimpa Vita ndo era somente religioso, mas também politico,
porque 0 mesmo movimento era contra 0 comércio do tréafico
negreiro clandestino — sem seguir os protocolos locais — que
ocorria no império em decorréncia das ingeréncias
portuguesas e denunciava também a implicAncia dos
capuchinhos na dinamica cruel junto a elite bakongo.

Segundo o intelectual angolano Batsikama, o
movimento Antonista culminou travando vérias batalhas com a
elite bakongo, que estava no poder e recebeu o apoio de
outros setores sociais do Kongo, descontentes com o andar
do trafico, como o general do exército bakongo, Pedro
Constantino, com milhares de novos membros. (BATSIKAMA,
2021). As aliancas da Kimpa Vita com as linhagens rivais do
império fizeram com que se conseguisse, por um periodo
curto, restabelecer a ordem politica, marcadamente pelo fato
de ter reinstalado o poder autbnomo ao Tribunal Supremo e
Conselho eleitoral em Mbanza Kéngo; e, ter se conseguido a
reabertura da cidade-capital a economia e a normalidade
social e militar.
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Os capuchinhos, a servico do Papa, em destaque o
Frade Bernardo De Gallo, em cumplicidade com o padre
Lorenzo da Lucca, que também estavam imbricados com a
instabilidade politica do império, ao lado manikongo Pedro IV
— 0 qual governava o Kongo na época, vao se declarar
inimigos da profetisa Kimpa Vita e vao solicitar a sua priséo ao
manikongo. (BATSIKAMA, 2021). De outro lado, o0 manikongo
Pedro IV temia que Dona Beatriz pudesse facilmente se tornar
0 pedo de um de seus rivais (THORNTON, 1998), pois, a
medida que o carater politico do movimento Antonista se
tornava mais manifesto, os seguidores de Dona Beatriz,
principalmente os nobres rivais de Pedro IV se agrupavam.
Esses viam no movimento como uma potencial fonte de
ganhos politicos para derrubar o atual manikongo.
(THORNTON, 1998).

Depois de tanta pressdo por parte dos missionarios e
da rainha Dona Ana, contra Kimpa Vita e o seu movimento de
atagueao catolicismo e a politica de trafico de escravo local, o
manikongo decidiu que, sendo Dona Beatriz, uma lider politica
e religiosa, além de ser uma herege, cabia a sua autoridade
puni-la ou mesmo julga-la.(THORNTON, 1998).

O manikongo Pedro IV cedeu ao padre Bernardo De
Gallo e convocou uma reunido com os padres, a Dona Ana
(mde do manikongo) e toda sua comitiva bakongo, que
morava na regido, para pensar na estratégia de eliminar a
Kimpa Vita. Pedro IV, entdo, autoriza a condenacéo da Kimpa
Vita, como enfatiza o historiador John Thornton (1998): “O
conselho discutiu amplamente o assunto de Dona Beatriz; no
final, o raciocinio do mordomo prevaleceu e o conselho
condenou Dona Beatriz, Jodo Barro e Apollonia Mafuta a
morte pela fogueira”. (THORNTON, 1998, p. 173-174).

Assim que terminou a reunido, segundo o historiador
Simao Soundouila (2012), Kimpa Vita e 0 seu movimento
foram violentamente reprimidos pelas autoridades religiosas,
coordenados com bruxos pelos missionarios capuchinhos com
a autorizagdo do manikongo.

Apés vérias tentativas de capturas pelos capuchinhos,
Kimpa Vita foi encontrada em Mbanza Kongo e presa,
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enquanto discutia com a elite dessa provincia a situacéo
politica do império. Dona Beatriz Kimpa Vita foi julgada como
herege e teve a sentenca final para ser executada em 1706,
numa fogueira, ela e seu “anjo da guarda”, como era
conhecido Jodo Barros, foram queimados em praga publica.
Ha, porém, uma contradicdo entre os historiadores com
relacdo a morte de seu filho: segundo Patricio Batsikama
(2021), a crianga sobreviveu, mas a tradi¢cao religiosa aponta
gue foi queimada com a mée.

Com a morte de Kimpa Vita, a elite religiosa e politica
da época julgava que seria o fim do movimento Antonista,
mas, segundo o antropdlogo angolano Patricio Batstkama, o
padre Lorenzo da Lucca testifica que:

ApoOs a sua morte, 0s antonianos, longe de
voltarem para resipiscéncia, tornaram-se
mais obstinados do que nunca. Eles
publicaram que a mulher venerada por
eles como santa (Nsimba Vita) apareceu
no topo das arvores mais altas de San
Salvador. (CUVELIER, 1953, p. 237-238
apud BATSIKAMA, 2021, p. 63).

Mesmo com a morte da Kimpa Vita, a populacdo
bakongo continuou venerando e levando o nome da Kimpa
Vita aonde quer que estivessem. Razao pela qual podemos
inquerir a continuidade do legado da Kimpa Vita em outros
movimentos messianismos negros descritos por Elikia
M’bokolo (2008) como Tokoismo e Kimbanguismo e também
a adoracdo do seu nome nas Américas (THORNTON, 1998).

A narrativa histérica da Kimpa Vita, como essa mulher
bakongo, de classe nobre, da virada do século XVII a XVIII,
ndo deixa de ser um enfrentamento ao projeto do colonialismo
europeu. A resisténcia de uma jovem, que conseguiu lutar
emuma situacdo de hostilidade extrema a populacdo do
império do Kongo, devido as ingeréncias politicas dos
portugueses na politica local. Com o intuito de restaurar o
império do Kongo, o texto faz a releitura do catolicismo
imposto aos bakongos, como uma outra religidgo de
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pertencimento africano, que, até os dias de hoje, aecoam
como heroina da resisténcia espiritual do povo bakongo.

O que desenrolou na Africa Central, desde fins do
século XV, pode ser chamado de preambulo do colonialismo.
Somando-se a propria colonizacdo dos séculos XIX e XX,
tornou Angola e outros paises africanos reféns do comércio
internacional voltado para a exploracdo do continente negro e
o enriguecimento da Europa. E, se houve resisténcia no
passado, como foi o caso do movimento Antonista, também
h& na contemporaneidade.
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FORMAGCAO DOCENTE PARA EDUCACAQ DAS
RELACOES ETNICO-RACIAIS: UMA BREVE ANALISE
SOBRE O CURSO DE PEDAGOGIA IM/UFRRJ

Aline Teixeira Ignacio”
Renato Noguera™

Introducéo

A presente pesquisa tem como objetivo principal
analisar o curso de Pedagogia IM!, a fim de verificar e
compreender se a formagdo docente para a educagao infantil
e anos iniciais da educacao basica se da de forma suficiente
para atender as demandas de equidade étnico-racial exigidas
por lei. Para isto, € tomado como metodologia o estado da
arte, de modo a buscar a relevancia social sobre os artigos
gue ja tratam da tematica da educacdo das relacbes étnico-
raciais e formacao de professores.

Este capitulo esta dividido em duas partes: 1) a
primeira faz um recorte histérico temporal sobre a lei
10.639/03, que trata da obrigatoriedade do Ensino da Histéria

“Licenciada em Pedagogia pelo Instituto Multidisciplinar da Universidade
Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ). e-mail: alineignacio.t@gmail.com
" Renato Nogueira dos Santos Junior (Renato Noguera). Doutor em
Filosofia. Professor Associado do Departamento de Educacdo e Sociedade
(DES), do Programa de Pdés-Graduagdo em Educacdo, Contextos
Contemporaneos e Demandas Populares (PPGeduc), do Programa de Pos-
Graduacgdo em Filosofia (PPGFil) da Universidade Federal Rural do Rio de
Janeiro (UFRRJ). e-mail: contatonoguera@gmail.com

10 Instituto Multidisciplinar (IM) é uma unidade académica do Campus Nova
Iguagu da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ),
localizado na Cidade de Nova Iguagu, estado do Rio de Janeiro.
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e Cultura Afro-brasileiras e Africanas nas grades curriculares
dos ensinos fundamental e médio; 2) a segunda parte analisa
o curriculo formativo do curso de Pedagogia IM, a fim de
verificar se o curso prepara seus estudantes para tratar das
relacdes étnico-raciais, em suas praxis pedagogicas.

A Educacéo para as Rela¢des Etnico-Raciais no Brasil

A partir do Parecer CNE/CP 003/2004, por Educacao
das Relacbes Etnico-Raciais devemos entender que

a educagdo das relacdes étnico-raciais
impbe aprendizagens entre brancos e
negros, trocas de conhecimentos, quebra
de desconfiangas, projeto conjunto para
construcdo de uma sociedade justa, igual,
equanime. Combater o racismo, trabalhar
pelo fim da desigualdade social e racial,
empreender reeducacdo das relacdes
étnico-raciais ndo séo tarefas exclusivas
da escola. (BRASIL, 2006, p. 236).

Neste trabalho, o foco séo as pessoas negras, tendo em
vista que as relagfes étnico-raciais abrangem diversas etnias.

A fim de contextualizar historicamente a tematica das
relagbes étnico-raciais na educacdo brasileira, € feita, a
seguir, uma breve linha do tempo sobre as leis, resolucoes,
diretrizes federais, eventos e literatura que tratam sobre o
tema.

Para elaboracdo desse trabalho, foram pesquisados
artigos em bases de dados e revistas académicas da area,
adotando como descritivos 0s termos: “relagdes étnico-
raciais”, “educacgédo”, “formacéo docente”, “lei 10639”.

Dos artigos trazidos pelas bases de dados, foram
selecionados seis principais, tendo como critério de inclusdo
todos os trabalhos que trouxessem o contexto da formacgéo
docente para as relacdes étnico-raciais.

A discussdo sobre a Educacdo para as Relacbes
Etnico-Raciais teve inicio no Brasil muito antes da
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implementacdo da lei 10.639/03, que estabelece a
obrigatoriedade do Ensino da Histéria e Cultura Afro-
brasileiras e Africanas em todas as escolas publicas e
privadas, do ensino fundamental e médio. A implementacao
desta lei, em 2003, alterou a Lei 9394/96 — a LDB?.

Logo apds a inclusdo da lei 10.639/03, foi realizada
outra alteracdo, desta vez pela lei de nimero 11.645/08, que
trata da temética da histéria e cultura indigena. Ao pensarmos
sobre a nova versdo da lei 9394/96, é necessario
compreendermos que as alteracbes entdo realizadas nédo
devem ser consideradas dadivas concedidas pelo Estado, e,
sim, o fruto de um longo processo de luta do movimento negro
e indigena no Brasil e de toda uma conjuntura que permitiu a
aprovacao da lei.

A implementagéo da lei 10.639/03 foi sucedida pelo
Parecer do CNE/CP?® 03/2004, que aprovou as “Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacgéo das Relagdes Etnico-
raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileiras e
Africanas” e a Resolugcdo CNE/CP 01/2004, que detalha os
direitos e as obrigacdes dos estados diante da implementagéo
da lei. (BRASIL, 2005).

Estes dispositivos legais formam um conjunto
considerado indutor de uma fase da politica educacional
voltada para a afirmacdo da diversidade cultural e da
realizacdo de uma educacdo das relacbes étnico-raciais nas
escolas, desencadeada a partir dos anos 2000. Nesse mesmo
contexto, em 2009, foi aprovado o Plano Nacional das
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das
Relacdes Etnico-raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura
Afro-brasileiras e Africana. (BRASIL, 2009).

A lei 10.693/03 deve ser entendida como uma acgdo
afirmativa, que visa a trazer a tona as contribuicdes dos povos
africanos no curriculo da educacao brasileira, pois, segundo
Santos (1999),

2 Lei de Diretrizes e Bases da Educacédo Nacional.
3 Conselho Nacional de Educac&o - Conselho Pleno.
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a finalidade das acdes afirmativas é
eliminar as desigualdades historicamente
acumuladas, garantindo a igualdade de
oportunidades e de tratamento, bem como
compensar perdas provocadas pela
discriminacdo e marginalizagdo decorrentes
de motivos raciais, étnicos, religiosos, de
género e outros. (SANTOS, 1999, p.25).

A lei, nesse sentido, busca destacar a diversidade
cultural presente na sociedade brasileira, pois

Precisa, o Brasil, pais multiétnico e
pluricultural, de organiza¢6es escolares em
gue todos se vejam incluidos, em que lhes
seja garantido o direito de aprender e de
ampliar conhecimentos, sem ser obrigados
a negar a Si  mesmos, ao grupo
étnico/racial a que pertencem e a adotar
costumes, ideias e comportamentos que
Ihes sdo adversos. E estes, certamente,
serdo indicadores da qualidade da
educacdo que estard sendo oferecida
pelos estabelecimentos de ensino de
diferentes niveis. (MEC, 2005, p. 18).

E sabido que o Brasil foi o dltimo pais a abolir o
sistema escravocrata e, mesmo assim, ndao o fez por
bondade. Todo o processo se deu devido a pressdo
econbmica da Inglaterra e pelo movimento organizado por
negros e abolicionistas. A abolicdo foi uma conquista
realmente importante para os povos africanos que aqui foram
escravizados.

Fora dos padrBes normativos dos valores
politicos europeus, civilizados e "normais"”,
ndo existiam movimentos que pudessem
ser enquadrados como aceitos pelas
na¢des dominadoras, como continuadores
do “sentido" da civilizagdo. As proprias
lutas de libertacdo nacional eram (como
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acontece até hoje) consideradas revoltas
intertribais,  movimentos  atipicos e
perturbadores do processo civilizatorio.
Ndo tinhamos acesso a historia, a
civiizacdo e a igualdade de direitos. A
nossa inferioridade congénita e inapelavel
— biolégica e psicolégica — nos reduzia a
satélites do  processo civilizatério.
(MOURA, 1994, p. 9).

N&o houve implementacdo de politicas publicas para
garantir a inser¢ao dos negros libertos ao mercado de trabalho,
tampouco garantido o acesso a educacdo. O jornal carioca
Quilombo, fundado em 1948 por Abdias do Nascimento, em
sua primeira edicdo?, afirmava que era necessario:

lutar para que, enquanto néo for gratuito o
ensino em todos os graus, sejam admitidos
estudantes negros, como pensionistas do
Estado, em todos os estabelecimentos
particulares e oficiais de ensino do
secundario e superior do pais, inclusive
nos estabelecimentos militares.

E importante destacar que a educacdo sempre foi uma
pauta de luta para os negros. Eles jA demonstravam suas
resisténcias por meio dos “aquilombamentos” e, depois, por
meio de movimentos sociais. A historia foi sendo construida e
atravessada por diversas manifestaces da resisténcia negra,
pelas quais lutavam sob a perspectiva de resolver seus
problemas na sociedade, em geral relacionados aos
preconceitos e discriminagfes raciais que sofriam. Liderancas
negras entendiam que a falta de estudo era um dos fatores
fundamentais que os levava a viver alienados culturalmente,
desqualificados profissionalmente, manipulados politicamente,

4 Quilombo: vida, problemas e aspiragbes do negro. “Nosso Programa”,
p. 03, Rio de Janeiro, ano |, n. 1, 09 dez. de 1948. O exemplar da primeira
edicédo do  jornal Quilombo pode ser  visualizado em:
https://ipeafro.org.br/acervo-digital/leituras/ten-publicacoes/jornal-guilombo-
no-01/. Acesso em: 30 nov. 2021.
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deixando-os sem perspectiva de progredir socialmente e
fadados a viver em condi¢cdes precéarias. Por este motivo,
julgavam gque o acesso a escolarizacdo era uma condicao
essencial para que essa situacao fosse revertida.

Diversas entidades de movimentos negros se puseram
a cumprir o papel do estado, no que se refere a educacao. A
seguir, serdo citadas algumas dessas organizacbes e suas
acdes, tais como a Frente Negra Brasileira, o Teatro
Experimental do Negro e o Movimento Negro Unificado (MNU).

A Frente Negra Brasileira, em 1930, fundou as primeiras
escolas primarias e manteve as de alfabetizacdo para jovens e
adultos, bem como os cursos profissionalizantes. O Teatro
Experimental do Negro, em 1944, fundado por Abdias do
Nascimento, apresentava cursos de alfabetizacdo para
moradores de favelas, operarios, empregadas domésticas e
pessoas provenientes de classes empobrecidas. (SILVA,
PEREIRA, 2013, p. 127).

Na década de 1970, ocorreram as primeiras entradas
de intelectuais negros em cursos de pés-graduagcédo. Em 1978,
surge o Movimento Negro Unificado (MNU), influenciado por
movimentos internacionais, gue assume um tom mais incisivo
contra o racismo. (SILVA; PEREIRA, 2013, p. 127).

Em 1986, ocorreu a Convencdo Nacional do Negro
pela Constituinte, realizada em Brasilia, que contou com
representantes de 63 entidades. Nesta ocasido, tais
representantes reivindicaram que o0 processo educacional
brasileiro respeitasse todos os aspectos da cultura. Entre as
diversas reivindicagbes do Movimento Negro Unificado,
segundo Domingues (2007), estdo a

desmistificacdo da democracia racial
brasileira,; organizagéo politica da
populacdo negra; transformacdo do
Movimento Negro em movimento de
massas; formacdo de um amplo leque de
aliancas na luta contra o racismo e a
exploracdo do trabalhador; organizagdo
para enfrentar a violéncia policial;
organizacdo nos sindicatos e partidos
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politicos; luta pela introducéo da histéria da
Africa e do Negro nos curriculos escolares,
bem como a busca pelo apoio internacional
contra o racismo no pais. (DOMINGUES,
2007, p. 114).

Em 1995, a Marcha Zumbi dos Palmares Contra o
Racismo, pela Cidadania e a Vida, reuniu 30 mil pessoas em
Brasilia para a celebracdo dos 300 anos de Zumbi dos
Palmares. A marcha ficou marcada pela entrega do Programa
de Superacdo do Racismo e da Desigualdade Racial, ao
entdo presidente da republica Fernando Henrique Cardoso
(SILVA; PEREIRA, 2013, p. 128). Segundo Marcia Lima:

O documento apresentava um diagnéstico
da desigualdade racial e da pratica do
racismo, com énfase nos temas de
educacdo, saude e trabalho. Quanto as
reivindicacbes, elas estavam divididas em
tépicos que, além dos trés mencionados,
incluia religido, terra, violéncia, informagao e
cultura e comunicacéo. (LIMA, 2010, p. 79).

Ja em 2001, ocorreu a Conferéncia Mundial Contra o
Racismo, Discriminagdo Racial, Xenofobia e Intolerancia
Correlata, a Conferéncia de Durban, realizada na Africa do
Sul. Com ela, buscava-se chamar a atengdo do mundo para
0s objetivos da Conferéncia Mundial e dar lugar a um novo
momento para o compromisso politico de eliminar todas as
formas de racismo, discriminagdo racial, xenofobia e
intolerancia correlata (BRASIL, 2001).

Inspirado em diversos eventos anteriores, no ano de
2000, foi formado o comité impulsor por conferéncia, formado
por liderangas e organiza¢cfes negras e sindicais.

O comité elaborou um documento das entidades negras
sobre os efeitos do racismo no Brasil. O pais entdo assumiu a
realizacdo de diversas tarefas organizativas com destaque para
as mulheres negras. A relatora das Diretrizes Curriculares para a
Educacéo das RelacBes Etnico-Raciais, Petronilha Silva (2017),
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em entrevista ao site Brasil de Fato, afirmou que:

Em discussdo com o Movimento Negro, se
havia concluido que, para reeducar as
relacdes étnico-raciais de forma a combater
0 racismo, seria necessario conhecer,
estudar, aprender sobre a histéria e cultura
dos povos que vieram da Africa e sobre a
histéria e a cultura que produzem seus
descendentes. Entdo, em novembro de
2002, comegamos a trabalhar neste sentido.
Fizemos questionarios, conversamos e
consultamos pessoas, instituicBes, ativistas
do Movimento Negro, comunidades negras,
conselhos de educagdo estaduais e
municipais, secretarias de educacao,
professores negros e ndo-negros, e assim
por diante. Quando a Lei 10.639 foi
promulgada, ja havia um movimento para
gue se trabalhasse a educacgdo étnico-racial
a partir do conhecimento da histéria e da
cultura afro-brasileira e africana. (SILVA,
2017)5

Nilma Lino Gomes (2009) destaca apresenta 0s
conceitos de “implantacdo” e o de “implementacao” que estao
presentes na andlise sobre construgdo de uma politica
educacional. Ela destaca que toda e qualquer politica publica
atravessa por um momento inaugural, uma etapa de
representacdo de uma perspectiva que se abre a sociedade,
denominada implantacdo. Em seguida, continua dizendo que
depois dessa etapa inaugural é a capacidade politica de

execugcdo de um plano, projeto que leve a sua pratica por
meio de providéncias concretas, denominado implementacéo.

5 SILVA, Petronilha. Ensino de Histéria da Africa ainda ndo esta nos planos
pedagdgicos, diz professora. Entrevista cedida a Rute Pina. Brasil de Fato,
Séo Paulo, 08 jan. 2017. Disponivel
em:https://www.brasildefato.com.br/2017/01/08/ensino-de-historia-da-africa-
ainda-nao-esta-nos-planos-pedagogicos-diz-professora/ . Acesso em: 15
mai. 2021.
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Tendo em vista o histdrico apresentado acerca das leis
e orientagbes para as relagbes étnico raciais, é possivel
estabelecer sobre quais seriamos modos mais adequados de
se estabelecerem os processos formativos para docentes,
levando em consideracdo os aspectos historicos, sociais e
subjetivos da temética.

O curso de Pedagogia — UFRRJ IM e a Formagao para a
Educacéo Etnico-Racial

O curso de Licenciatura em Pedagogia do Instituto
Multidisciplinar da UFRRJ teve seu inicio no ano de 2006,
logo apoés a instalacdo do campus universitario na cidade de
Nova Iguagu, como parte do projeto de expansdo da
universidade, antes atuante apenas no municipio de
Seropédica, onde fica localizada a sede. O curso teve como
ponto inicial a proposta pedagogica elaborada em 2005 pelo
Instituto de Educacéo (IE), do campus de Seropédica/RJ, que
tem como base os mesmos principios politico-pedagoégicos
que fazem parte também do projeto de implantagdo de outros
cursos de licenciaturas do IM.

A implantacdo do Curso de Pedagogia no campus
Nova Iguagu tinha carater emergencial, sobretudo a partir do
disposto na Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional
9394/96 (LDBN), que trata no artigo 62, da exigéncia de
formacdo em nivel superior para atuacdo na Educacdo
Basica. O inicio das atividades do novo campus marcou um
novo tempo para a educacdo na Baixada Fluminense, pois
permite atender a uma imensa demanda social por uma
universidade pdublica, gratuita, de qualidade e socialmente
referenciada (UFRRJ, 2019). Ainda em 2006, logo apés sua
implementacéo, foi instituido o Colegiado e o seu Nucleo
Docente Estruturante (NDE), por iniciativa dos docentes que
ali estavam para atuar no curso.

J& na primeira reunido do Colegiado do

Curso de Pedagogia, foram iniciados os
encaminhamentos para a construgdo do
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Projeto Pedagégico do Curso (PPC) e uma
comissdo de sistematizac@o das discussées
e para a elaboracdo do documento final foi
instituida, estabelecendo-se, assim, uma
agenda de discussdes e a incorporacdo de
representantes discentes ao Colegiado. A
partir desse momento, diversas reunifes se
dedicaram ao debate acerca da proposta
curricular do Curso de Pedagogia. (UFRRJ,
2019, p. 8)

O Projeto Pedagdgico do Curso (PPC), em sua versao
final, foi aprovado em 19 de julho de 2006, considerando
demandas para a formag&o docente, sobretudo a articulacéo
entre as areas de ensino, pesquisa e extensdo, o chamado
“tripé” formativo da universidade. Este projeto pedagdgico foi
revisto e reformulado em 2019, tendo em vista as
necessidades do curso e as novas demandas a serem
atendidas.

A elaboracdo do PPC do curso de Pedagogia IM tem
como principais referéncias as Diretrizes Nacionais para o
Curso de Pedagogia — elaborada pela Comissdo de
Especialistas em Educagdo e encaminhada ao Conselho
Nacional de Educacdo (CNE) pela Secretaria de Ensino
Superior (SESU/MEC, em maio de 1999), nos Pareceres
CNE/CP N° 05/2005 e N° 01/2006, que fomentaram as
Diretrizes Curriculares para o Curso de Pedagogia (Resolucéo
CNE/CP N° 1/2006), e as demais resolucdes especificas que
se referem a formacdo de professores para atuacdo na
Educacao Basica.

De acordo com o portal oficial da Universidade, o curso
de Pedagogia IM tem como obijetivo a

formacdo de profissionais da educacdo
aptos a identificar problemas socioculturais
e educacionais com postura investigativa,
inclusiva, integrativa e propositiva em seu
cerne educativo, frente a realidades
complexas, com vistas a contribuir para
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superacdo das mudltiplas formas de
exclusbes que permeiam a sociedade.
(UFRRJ, 2021)8

O curso de Pedagogia IM tem seu funcionamento no
turno da noite e atende majoritariamente a estudantes do
municipio de Nova Iguacu e localidades Vvizinhas. Os
estudantes tém a possibilidade de ingresso por meio do Exame
Nacional do Ensino Médio — (ENEM)/ Sistema de Selegéo
Unificada (SISU), e demais politicas e/ou Programas
previamente aprovados nas instancias da UFRRJ, como o
Programa Nacional de Formacéo de Professores da Educacéo
Basica (PARFOR) e a Lei de Cotas (N°12.711/12), e encontram
a oferta de 40 vagas semestrais. O curso atende a um publico
composto por grande parte de jovens trabalhadores, de baixa
renda e negros, que buscam a oportunidade de estudo e
formacédo no contraturno ao de trabalho.

O PPC 2009 tem propostas de carater aparentemente
experimental, levando em conta que € o curriculo inicial do
curso. JA& o PPC 2019, um documento mais extenso,
apresenta um corpo mais estruturado quanto as demandas
apresentadas e entendidas pelo curso, baseado nos anos
anteriores.

A fim de ilustrar as mudangas ocorridas no curso de
Pedagogia IM no que se refere a tematica das relacdes
étnico-raciais, é possivel ver no quadro a seguir a lista das
disciplinas nos curriculos de 2009 e 2019, respectivamente,
separadas entre disciplinas obrigatérias e optativas ofertadas.

6 UFRRJ. Apresentacgdao. Historico do Curso de Pedagogia Campus Nova
Iguacu - UFRRJ, 2021. Disponivel em:
http://cursos.ufrrj.br/grad/pedagogiani/apresentacao/#. Acesso em: 15 nov.
2021
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QUADRO 01 - Disciplinas optativas e obrigatérias com a
tematica das relacfes étnico-raciais

Disciplinas PPC 2009 PPC 2019
Obrigatorias | Cultura Afro-Brasileira Educacao, Historia e
Cultura Afro-brasileira e
Africana [;

Educacao, Historia e
Cultura Afro-brasileira e

Africana ll;
Optativas Cultura Brasileira; Cultura Afro-brasileira;
Educacao e Relacdes Cultura Afro-brasileira e
Raciais no Brasil. Africana; Cultura
Brasileira;

Educacao e Relacdes
Raciais no Brasil.

Fonte: PPC do curso de Pedagogia, versdes 2009 e 2019.

Ao analisar o novo PPC, é possivel verificar que o
namero de disciplinas ofertadas aumentou e que elas foram
redistribuidas ao longo do curso. Desta forma, a expectativa é
gue os estudantes tenham maior oportunidade de acessar
disciplinas, obrigatdrias e/ou optativas que tratam da tematica,
bem como se espera que 0s estudantes possam ter maior
interesse em realizar e estabelecer estudos posteriores sobre.

O curriculo deve ser a base da formacédo e possibilitar
0 acesso aos estudantes a assuntos antes nao tdo acessados
por muitos. Segundo Francisco Thiago Silva (2014),

o curriculo como coluna dorsal que orienta
0 processo pedagdgico nas instituicdes
educativas de diferentes matizes, deve
ainda mostra-se capaz de promover
mudancas sOcio-historicas, baseadas na
participacdo dos estudantes como agentes
criticos e ativos desta transformagéo.
(SILVA, 2014, p. 47).

Ao longo da graduacdo em Pedagogia no IM, pude
perceber que muitos sdo os alunos que estudam a tematica
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étnico-racial na educacdo, mas a maioria destes sao alunos
negros, sujeitos diretamente implicados pelos processos de
desigualdade racial na sociedade. Estes demonstram estar
interessados em compreender e trabalhar para mudar essas
relacbes em sala de aula. Entretanto, nas escolas atuam
professores negros e ndo negros. Por isso, é importante que a
formacdo para todos seja capaz de estimular a atuacdo de
todos os docentes para as relagfes étnico raciais.

Em artigo, Francisco Thiago Silva (2014) afirma que
entende que os cursos de licenciatura sédo terrenos férteis
para que a materialidade curricular voltada para o estudo das
relagbes étnico-raciais negras se cristalize. Entretanto,
questiona se os curriculos formativos dos cursos superiores
de formacéo docente contribuem de fato para a diversidade.
Ao pensar o curso de Pedagogia IM, podemos pensar que
sim, o curriculo formativo abrange a tematica e propicia a
discusséo, junto a outros trabalhos realizados na universidade
— como a oferta de grupos e projetos de pesquisa, extensao
universitaria, entre  outros  programas  disponiveis.
Infelizmente, o assunto tende a ser tratado e trabalhado
majoritariamente pelos sujeitos implicados pelo assunto e
suas consequéncias — sujeitos negros —, e que buscam

garantir representatividade aos diversos,
sobretudo & populagdo afro-brasileira,
devem primar pela busca de um carater
emancipatorio, de valorizacdo sociocultural
dos individuos e grupos, com vistas a
verdadeira emancipacdo humana, sob a
égide de um ensino orientado por um
curriculo antirracista para os/as estudantes
negros/as que sdo, sobretudo, cidadaos/as
brasileiros/as. (SILVA, 2014, p.47).

O assunto diversidade tem tomado muitas discussdes
no campo da educacdo. Muitos profissionais e pesquisadores
da educacéo buscam a promoc¢édo de uma educacédo plural e
antirracista que garanta, de fato, a diversidade que permeiam
0 ambiente escolar.
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O que se tem observado € um grande
aumento de teméticas em torno da palavra
diversidade  permeando 0s  projetos
pedagdgicos de muitas instituicdes de
ensino, basico ainda, o nivel superior de
educacdo ainda carece engendrar em seus
projetos de curso, sobretudo as
licenciaturas tais debates, aqui delimitamos
a educacao das relacbes étnico-raciais por
entender que ela desenvolve e promove a
abertura para outras tematicas
contemporéneas. (SILVA, F, 2014, p. 48)

Ainda sobre a formacdo docente e os curriculos
formativos dos cursos superiores para as relacdes étnico-
raciais, Francisco Thiago Silva (2014) fala que

E necessario que os Programas e Cursos
de formacdo docente disponham de
materiais  didaticos adequados, que
representem as multifacetas da Africa e do
povo afro-brasileiro, assim como tempo
habil para que os educadores que estudam
em servico possam refletir criticamente
sobre o0 que estdo aprendendo, com
possibilidade de utlizar a pesquisa
cientifica como ferramenta fundamental
para promover um amplo debate e a
reconstrucéo dos conhecimentos,
primando por uma pedagogia efetivamente
emancipatdria para todos os aprendizes:
negros e nao negros. (SILVA, 2014, p. 49).

Lopes e Macedo (2011), afirmam que

Talvez seja o curriculo um dos artefatos mais
tensionados nos meios educacionais pelos
movimentos sociais contemporaneos, isto
porque estd no centro da concepgdo, da
organizagdo e da implementacdo da
formacdo enquanto ato pedagogico e
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politico. Neste contexto, um dos movimentos
interferentes  mais  significativos € o0
movimento negro. O objetivo desse
movimento € ver trabalhada nos curriculos
uma histéria e uma cultura negra que os
transversalizem, mas que vém sendo
negados por uma perspectiva que de origem
trouxe consigo e cultiva, fundamentalmente,
valores e cosmovisdes eurocéntricas.

(LOPES; MACEDO, 2011, p. 62).

Para uma formacdo e atuacdo docente de fato
transformadora e capaz de tratar das demandas da educacao
para as relacdes étnico-raciais, € necessario que o professor se
reconheca como sujeito imerso na historia e tenha interesse,
sendo ele negro ou ndo negro, pelos grupos étnicos, e que
identifique as influéncias sofridas pela sociedade ao longo do
tempo. E necessario conhecer a construgéo da identidade negra

brasileira e suas marcas sociais. Essa ideia € refor¢cada por
Munanga (2008), que diz que:

O resgate da meméria coletiva e da
histéria. da comunidade negra néao
interessa apenas aos alunos de
ascendéncia negra. Interessa também aos
alunos de outras ascendéncias étnicas,
principalmente branca, pois ao receber
uma educacdo envenenada  pelos
preconceitos, eles também tiveram suas
estruturas psiquicas afetadas. Além disso,
essa memoria ndo pertence somente aos
negros. Ela pertence a todos, tendo em
vista que o0s segmentos étnicos que,
apesar das condi¢cbes desiguais nas quais
se desenvolvem, contribuiram cada um de
seu modo na formacdo da riqueza
econbmica e social e da identidade
nacional. (MUNANGA, 2008, p. 12).

Para que a educacdo antirracista se concretize, €
necessario considerar que o exercicio profissional depende
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das ac¢Ges individuais, coletivas, dos movimentos organizados
e de politicas publicas; assim como das ac¢des das Instituicdes
de Ensino Superior enquanto responsaveis pela inclusdo da
Resolucdo CNE/CP 1/2004, criando as condi¢cdes necessarias
para o avanco frente os desafios que o cenario atual nos
coloca.

Muitos pesquisadores da educacdo evidenciam que 0s
professores, entre outros agentes escolares, ndo estdo
preparados e muitos nao tem interesse em buscar trabalhar
as relacdes étnico-raciais em suas praxis pedagogicas.
Portanto, é cada vez mais necessario que os professores
tenham postura critica-reflexiva e investigativa no que se
refere a histéria do povo negro brasileiro.

Tomas Tadeu da Silva (2011), em seus estudos sobre
curriculo, fala que a questdo do tema racial: ndo é apenas
transversal, ela € uma questdo central de conhecimento,
poder e identidade. O conhecimento sobre raga e etnia
incorporado no curriculo ndo pode ser separado daquilo que
as criangas e jovens se tornardo como seres sociais. (SILVA,
2011, p. 102).

Questiona, ainda, quais seriam as formas ideais de
desconstrucao desse formato de curriculo educacional. E ele
mesmo responde que um curriculo critico deveria evitar, de
todas as formas, uma abordagem essencialista sobre o
assunto. Ele diz ainda que, no centro de uma abordagem e
perspectiva critica de curriculo deveria estar uma concepgao
de identidade que a concebesse como historica, contingente e
relacional. Para uma perspectiva critica, ndo existe identidade
fora da historia e da representacéo. (SILVA, 2011).

Sobre as limitagbes das bases da ciéncia moderna e
uma abordagem critica do conhecimento, Boaventura dos
Santos destaca:

O pensamento poés-abissal pode ser
sumariado como um aprender com o Sul
usando uma epistemologia do Sul.
Confronta a monocultura da ciéncia
moderna com uma ecologia de saberes. E
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uma ecologia, porque se baseia no
reconhecimento da  pluralidade de
conhecimentos heterogéneos (sendo um
deles a ciéncia moderna e em interacdes
sustentaveis e dindmicas entre eles sem
comprometer a sua autonomia. A ecologia
de saberes baseia-se na ideia de que o
conhecimento é interconhecimento.
(SANTOS, 2009, p. 44-45).

Utilizando das palavras de Munanga (2013), para

finalizar, consideramos importante pensar que:
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Nao existem leis capazes de destruir os
preconceitos que existem em nossas
cabecas e provenientes dos sistemas
culturais de todas as sociedades humanas.
A educacéo ofereceria uma possibilidade
aos individuos para questionar os mitos de
superioridade branca e de inferioridade
negra neles introjetados pela cultura
racista na qual foram socializados. Nao se
trata de recuperar uma memdria que cuida
apenas de nossas glérias, de nossos
herois e nossas heroinas, mas, sobretudo,
de uma memodria que busca a restauracao
de nossa histéria em sua plenitude, até
nos momentos de insucesso e nos fatos
gue nos envergonham. Essa recuperagao
€ como uma operagdo de desintoxicacao
mental, sem a qual ndo podemos reerguer
a cabeca para apreender no mesmo pé de
igualdade. A partir dessa recuperacao,
poderiamos facilmente equiparar a
expressao cartesiana “penso, entao sou e
existo” a expressao “tenho a minha histéria
e a minha identidade, entdo sou e existo”.
(MUNANGA, 2013, p. 29).



Consideracdes finais

Ao pensar os desafios da implementacdo da lei
10.639/03 e das demais legislacdes e diretrizes na formacao
de professores para as relacdes étnico-raciais, € possivel
perceber que os problemas séo diversos, desde a concepcao
curricular de formacado, até as acdes individuais dentro dos
cursos. Muito disso € devido a ideologia racista, tédo
entranhada nos sujeitos e em suas ac¢des. E necessario, antes
de implementar os principios e conteudos garantidos por lei
de fato, buscar desconstruir tal ideologia racista nas salas de
aula. E imprescindivel que haja mudancas e rompimentos
com a maneira de diferenciar e discriminar as pessoas, e é
importante também a revisdo dos curriculos formativos, de
modo a abarcar o assunto de forma satisfatéria a praxis
educativa.

E importante, ainda, que os cursos de formacdo, em
especial os cursos de formacdo de professores, desde os
seus primeiros dias, ja tratem a educacdo para as relacdes
étnico-raciais, e que os professores sejam preparados para
lidar com a diversidade cultural presente na sala de aula e que
0os curriculos garantam acesso a tematica de forma
abrangente e estimuladora aos estudantes. A pesquisa e a
extensdo universitaria na area da educacdo para as relagbes
étnico-raciais também devem ser estimuladas pelas IES, a fim
de propiciar outras possibilidades de atuacdo para esses
estudantes.

Necessario também que estudantes, professores e toda
a comunidade académica n&o se silenciem, mas se posicionem
frente as manifestacbes de racismo vivenciadas, e que se
sintam capazes de enfrenta-las e problematiza-las, afim de
garantir que a tematica seja discutida e trabalhada nos mais
diversos ambientes, assim como repercutida na escola durante
a pratica pedagdgica. Toda a formacdo docente deve ser
norteada por medidas essenciais para efetivacdo da educacéo
para as relacdes étnico-raciais, assim como ter como garantia
meios de uma formag&o continuada, almejando estimular a
continuidade na producgéo do conhecimento e fomento de uma
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pratica antirracista. Nesse sentido, se torna crucial
participacdo e acles indutoras das secretarias municipais
estaduais de educacdo no reconhecimento do direito
diferenca a amplitude do papel do estado.

Vale destacar que se trata de uma demanda politica do
movimento negro e de outros movimentos sociais envolvidos
na luta antirracista, na construcdo da democracia. Uma
democracia deve assumir o direito a diversidade, como parte
construtiva dos direitos sociais e, assim, equacionar de forma
sistematica a diversidade étnica racial e igualdade e equidade.

D QD
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GLORIA IN EXCELSIS! O CI§ARA E LIVRE:
O 25 DE MARCO, NAS EDICOES ESPECIAIS
DA IMPRENSA CEARENSE

André Victor da Silva Oliveira
Edson Holanda Lima Barboza™

Introducéo

A segunda metade do século XIX, no Ceard, chegou,
de forma significativa, ao operar mudancas importantes nos
mais diversos ambitos sociais, politicos e econdmicos da
provincia. RegulamentacGes de carater nacional, como a Lei
Eusébio de Queirés! e a Lei do Ventre Livre?, sdo alguns
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(Unilab); edsonholanda@unilab.edu.br; Doutor em Histéria Social (PUC/SP);
Professor do Mestrado Interdisciplinar em Humanidades (MIH), lotado no
Instituto de Humanidades (IH-Unilab).

1 Lei n° 581 de 4 de setembro de 1850. “Art. 1° As embarcagGes brasileiras
encontradas em qualquer parte, e as estrangeiras encontradas nos portos,
enseadas, ancoradouros, ou mares territoriaes do Brasil, tendo a seu bordo
escravos, cuja importacdo heprohibida pela Lei de sete de Novembro de mil
oitocentos trinta e hum, ou havendo-os desembarcado, serdo
apprehendidas pelas Autoridades, ou pelos Navios de guerra brasileiros, e
consideradas importadoras de escravos”. Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/lim/lim581.htm. Acesso em: 10 set.
2021.

2 Lei n° 2040 de 28 de setembro de 1871. “Art. 1° Os filhos de mulher
escrava que nascerem no Império desde a data desta lei, serédo
considerados de condicéo livre”. Disponivel em:
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exemplos legais que resultaram em consequéncias para a
dindmica da relacdo senhor e escravizado(a) no Brasil. A
“benevoléncia” dos agentes legisladores nao se traduz
perante um olhar humanitario a questdo escravista, mas
resultante de pressfes externas de paises como a Inglaterra,
com seu Slavery Abolition Act (1833) e “em razdo das lutas e
resisténcias dos negros escravizados e livres contra o
escravismo”. (SOBRINHO, 2020, p. 134). Sendo esta ultima, a
razao pela qual

a legislacdo foi obrigada a se adaptar a
uma realidade clara: aqueles que eram
vistos como coisas, brutos e indulgentes
sabiam se organizar e se rebelar.
(SOBRINHO, 2020, p. 134).

A peculiaridade cearense se converte em um cenario
propicio a transformacdes, a partir de novas alternativas
ideoldgicas importadas da Europa — considerada a vanguarda
da civilizacdo — chegando ao “Norte” como sinbnimo de
progresso. “Novas ideias, ligadas ao cientificismo e ao
liberalismo politico, abalam as estruturas tradicionais do poder
e abrem caminho a abolicdo e a republica”. (CORDEIRO,
2000, p. 137). Resultando no embate de valores ditos
“modernos” aos “tradicionais”, que chegam a capital cearense
e se espalham de forma consideravel, entre a elite letrada e
bacharelesca. Sendo esta, em grande parte formada pela
Escola de Direito de Recife e de Sdo Paulo, “locais onde
muitos alunos saiam republicanos e abolicionistas”.
(ALONSO, 2015). Jovens egressos de familias nordestinas
gue acabaram se tornando a gama mais ativa de politicos
reformistas em atuacdo no Ceara. (BOSI, 1992).

O contexto fervoroso de ideias reverberou um conjunto
de novos costumes “civilizatérios”. Sendo a “civilizagao”, neste
periodo, sinbnimo de progresso e modernizacdo, como
ressalta Sebastido Rogério Ponte (2000), ao buscar entender

http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/lim/lim2040.htm. Acesso em: 10 set.
2021.
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o fendmeno da revolugdo cientifico-tecnolégica (1850-1870)
na Europa e a sua adaptacédo ao Brasil e, consequentemente,
em Fortaleza. O fluxo econdmico, que se desenvolveu a partir
de 1860 foi impulsionado pelo aumento da exportacdo
algodoeira, resultado da grande procura pelo algodéo
cearense que

decorreu da suspensdo temporaria da
demanda do algod&o norte-americano para
a Europa, causada pela ecloséo da Guerra
de Secessdo nos EUA, naquela década.
(PONTE, 2000, p. 163).

Esse fator acabou ocasionando um processo de
remodelacdo socio urbana em Fortaleza, que “sob o influxo
desse boom algodoeiro, a capital aufere consideravel
crescimento comercial e logo se pontifica enquanto principal
centro urbano econdmico, financeiro e social do Cearq,
sobrepujando Aracati que desde o século XVIII, ostentava
essa condicao”. (PONTE, 2000, p. 163).

O translado de navios e o fluxo de informacgbes, bem
como o0 transporte de matéria prima e produtos
industrializados, facilitaram a importacdo de materiais
tecnolégicos, novas ideias e costumes sociais europeus,
principalmente da Franga, aos portos de Fortaleza. O
afrancesamento da capital, a belle époque no Ceara, iniciou a
partir de 1860, indo até as primeiras décadas do século XX,
periodo do seu auge. A obsessdo pela modernizacdo se
tornou quase um sine qua non para certificar-se do progresso
da provincia. (SOUSA, 2014). Fato este, que ocasionou na
década de 1860, por exemplo, a construcdo do Lazareto da
Lagoa Funda e a Santa Casa da Misericérdia, e na década
seguinte a instalacdo da linha férrea de Baturité, novo
cemitério, criacdo da Academia Francesa?, iluminacéo a gas e

3 A Academia Francesa fundada em Fortaleza, no inicio da década de 1870,
representou o inicio da introducao de ideias cientificas advindas da Europa
e contou com a participagdo de intelectuais como Capistrano de Abreu,
Domingos Olimpio, entre outros: “O grupo se reunia na casa de Rocha Lima
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o plano urbanistico de Adolfo Herbster. (PONTE, 2000).

Ao mesmo tempo em que as transformacoes
estruturais moldavam a arquitetura da provincia, em grande
parte na capital, Celeste Cordeiro (2000) nos sinaliza para
outro aspecto importante: a disseminagdo das ideias para a
solidificacdo desse novo cenéario. Por conseguinte, a
quantidade de jornais circulando em Fortaleza, e no Ceara
como um todo foi bastante representativa para a divulgagéo
das tendéncias ideolégicas liberais, conservadoras, catélicas,
maconicas, republicanas etc. que pairavam no Brasil. E para
isso ser possivel, houve o auxilio tecnolégico para a
implementacéo da imprensa no Ceara.

Assim, as conexdes com o0 mercado e as ideias
europeias e o0 crescimento urbano compdem o cenario da
“explosao da palavra impressa” (SANTOS, 2011, p. 189) e da
construgcdo do “performatico teatro do jornalismo” cearense
(MESQUITA, 2020, p. 678) no embate entre conservadores
versus liberais para assegurarem a permanéncia dos
privilégios politicos das velhas liderancas. (FERNANDES,
2004).

O trafego de novas idéias, como o liberalismo,
positivismo, o darwinismo e o abolicionismo nas academias
(SOUSA, 2014), a consolidacdo da imprensa com a intensa
circulacdo de jornais na capital e no interior (CORDEIRO,
2000) e os ares da belle époque, em Fortaleza (PONTE,
2000) foram reinterpretados com o objetivo de permitir ampla
margem para a construcdo de um boulevard de possibilidades
para manutencdo de poder das grandes elites do Ceara. E
nesse sentido que, entre cisées politicas e clima hostil, na
zona de combate das ideias impressas, cria-se em Fortaleza
importantes periodicos.

Neste contexto, o jornal Constituicdo, érgdo do partido
conservador, de 1863, o Gazeta do Norte, da faccao liberal,
de 1880 e o emblematico Libertador, de 1881, 6rgdo da
Sociedade Cearense Libertadora, foram os periodicos que

para realizar leituras e debates sobre filosofia positivista e Auguste Comte”
(OLIVEIRA, 2002, p. 24-25).
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selecionamos para andlise do discurso da imprensa, em
relacdo ao 25 de marco de 1884, data da “abolicdo” dos
escravizados da provincia cearense, considerada a primeira
do Brasil a realizar esse feito.

Justifica-se o enfoque, na medida em que se analisa 0
discurso impregnado nos jornais sobre a “abolicdo” e a sua
relacdo direta aos abolicionistas, como uma acdo de
“philantropia humanitaria” (Constituicdo), ao ato de “caridade e
patriotismo” (Gazeta do Norte) e sob a titulacdo divina de
“apostolos da liberdade” (Libertador). Omitiu-se, assim, fatores
gue favoreceram, em maior escala, para a efetivacdo do 25 de
marco no Ceara, a exemplo do trafico interno de escravizados
ter contribuido fortemente para acelerar a abolicdo (GRAHAM,
2012), uma vez que o Ceara foi um “centro exportador de
cativos para as lavouras de cana e café do sul” (SOBRINHO,
2005, p. 56); ou a grande seca no Ceara, entre 1877-1888
(TEOFILO, 1922) e a consequéncia dessa seca nas rotas de
imigracdo de retirantes (muitos deles negros livres, e
escravizados em fuga), em direcdo as provincias do extremo
Norte. (BARBOZA, 2013).

Neste sentido, a opg¢do de produzir o 25 de marco
como um “lugar de memdria™, que exaltava o protagonismo
das elites politicas e intelectuais, representou uma escolha
por silenciar outros processos, tais como o “abolicionismo de
feicdo popular comprometido em acelerar o fim da escravidao”
(ALBUQUERQUE, 2006, p. 187); e os “atos de resisténcia dos
negros no Brasil, especialmente no Ceara”, que possuiam um
“significado singular, principalmente para a populagao cativa”.
(VIEIRA, 2020, p. 149).

Por esses e outros motivos, tem-se o objetivo de
analisar o discurso da imprensa cearense, em especial dos
jornais Constituicdo, Gazeta do Norte e Libertador em suas
edicdes especiais de 25 de marco de 1884. E, de forma

4 Para Pierre Nora: “Os lugares de memoria nascem e vivem do sentimento
gue ndo ha memdria espontanea, que € preciso criar arquivos, que €
preciso manter aniversarios, organizar celebracdes, pronunciar elogios
funebres, notariar atas, porque essas operagdes nao sdo naturais”. (NORA,
1992, p. 13).
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secundaria, entender o status de gléria atrelado aos
abolicionistas, perante 0o movimento emancipador da
provincia; e compreender a importancia do discurso impresso
da elite para a construgcdo do imaginario da abolicdo no
Ceard. A0 mesmo tempo em que seguimos esta empreitada
com as seguintes indagacdes: Por que aos abolicionistas foi
atribuido o papel de efetivacdo da abolicdo no Ceard? E,
como a imprensa contribuiu para a divulgacdo de uma
abolicdo “bem sucedida™? Sao essas perguntas de carater
gerador que buscardo problematizar os discursos elitistas
empregados nos jornais e a apropriacdo destes pela
sociedade.

O processo metodolégico se fez a partir de uma
pesquisa qualitativa (MINAYO, 2001), oriundo de uma andlise
documental (CELLARD, 2008), com o uso de técnicas da
Andlise Textual Discursiva (MORAES; GALIAZZI, 2006). Esta
Gltima, caracterizada por trés perspectivas importantes aos
discursos empregados nos jornais em investigacdo: a
desconstrucéo e unitarizacdo; estabelecimento de relacdes (o
processo de categorizagdo); e a construcdo de um metatexto
(descricdo, interpretacdo, compreensdes e teorizacoes).
Tornando essa experiéncia analitica do corpus, uma tentativa
de categorizar a priori, as narrativas dos agentes das elites
cearenses encorpadas ao: i) Discurso Abolicionista
(Sociedade Cearense Libertadora); ii) Discurso Partidario
(liberal e conservador); iii) Discurso Religioso (padres, bispos,
arcebispos e clérigo); e iv) Discurso Intelectual (membros de
clubes literarios e academias).

Sendo essa, uma tentativa de evidenciar os discursos
e entender que estas subcategorias, sdo intersec¢fes de uma
categoria s6: a do Discurso Politico, produzido por uma
pequena parcela de agentes detentores do poder, numa
sociedade oligarquica e de familias tradicionais que
usufruiram dos jornais cearenses para a promocao de
interesses privados. (CARVALHO, 2003). Usa-se do 25 de
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marco de 1884°, para vangloriar-se de uma “abolicdo”, sem o
compromisso “divino” empregado nas paginas da imprensa.

Os romeiros da imprensa cearense: Constituicdo, Gazeta
do Norte e Libertador

Em meados dos oitocentos, a imprensa seguia em um
amplo processo de crescimento e aceitacao no circuito elitista
da capital e do interior cearense. Entrando em cena,
periddicos relevantes para a composicado politica do Ceara,
tornando-se um incremento para a divulgacdo de seus
interesses partidarios e, consequentemente, em atos de
oposigcdo ao governo adversario. Além do embate ideologico e
a busca pela disseminacdo de ideias “civilizatérias”, que
remetiam ao progresso, a exemplo, temos o abolicionismo
que entrava em ascensdo aos debates politicos de
conservadores e liberais ha assembleia provincial cearense. A
propagacdo de ideias abolicionistas veio ao passo da
frequente  “modernizacdo” urbana que oferecia ©
aperfeicoamento dos sistemas de transporte e regularizagédo
dos servigcos dos Correios, em virtude do crescimento das
linhas férreas e da implantacdo da rede de telegrafia,

5 Ao contrario do gque muitos imaginam, em 25 de marco de 1884, nédo
ocorreu nenhuma aprovacao de lei ou decreto provincial determinando o fim
da abolicdo no Ceara. Desde 1883, campanhas abolicionistas comecaram a
promover em diversas cidades cearenses a compra da liberdade de
escravizados com recursos do fundo de emancipacdo ou recursos
levantados pelas libertadoras. Acarape foi a primeira vila em que a liberdade
de todos escravizados foi comprada ou concedida pelos proprietarios,
outras seguiram o exemplo, a Assembleia Provincial também aprovou a
cobranga de taxas que deixaram o comercio interno inviavel, fazendo que
0s proprietarios, com receio de perder suas propriedades através das fugas,
optassem pela alforria com garantia de remuneragdo ou prestacdo de
servicos. Assim, em 25 de marco de 1884, ocorreu em Fortaleza uma
proclamacdo de que todas as vilas do Ceara libertaram seus escravizados,
portanto, um ato com teor mais simbdlico e politico do que de impacto legal,
uma vez que a maioria dos cativos e das cativas ja estava em liberdade.
Embora, como aponta Eduardo Campos, em 1886, ainda havia registro da
manutencdo da escraviddo em Milagres, na regido do Cariri cearense.
(CAMPOS, 1984).
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permitindo a expansdo da imprensa e de suas ideias a
populacéo letrada do Império. (BARBOSA, 2010).

Dentre tantas, surgiu em Fortaleza, uma folha
supostamente “simpatizante” com movimentos vanguardistas:
o jornal Constituicdo, érgdo do partido conservador, criado em
24 de setembro de 1863. Chefiado pelo Bar&o da Ibiapaba, de
nome Joaquim da Cunha Freire, inicialmente teve sua
redacao e direcdo sob os comandos de Domingos Jaguaribe,
futuro Visconde de Jaguaribe. Fernandes (2004), em seu
estudo sobre a imprensa cearense, na segunda metade do
século XIX, nos traz informacgfes precisas, ao compartilhar o
surgimento do Constituicdo, a partir do rompimento de
Domingos Nogueira Jaguaribe e Joaquim da Cunha Freire
com os Fernandes Viera. Estes Ultimos, familia de alto
escaldo politico séo idealizadores do jornal Pedro 1l (1838) e
representantes do partido conservador cearense na regidao do
sertdo do Inhamuns®. As desavencas politicas ocasionaram
ramificagdes partidarias. Os coligados aos Fernandes Vieira
acabaram referenciados como Conservadores Miudos ou
“Carcaras” e os apoiadores de Jaguaribe e Cunha Freira de
Conservadores Graudos ou “|biapinas”. (FARIAS, 2015).

Para os graddos, do Constituicdo, a
abolicdo simbolizava liberdade, patriotismo
solidario a D. Pedro Il, autonomia civil e
moral, regeneracdo da pétria, a superacgao
de velhos preconceitos e redencdo social.
Ecos da imprensa partidaria que tentou
minimizar diferencas politicas diante de
guestdes sociais tdo emergentes como a
abolicdo. (FERNANDES, 2004, p. 89).

60 Sertdo dos Inhamuns é uma regido socioecondmica no estado brasileiro
do Ceara, que compreende os municipios de Aiuaba, Arneiroz, Catarina,
Crateus, Independéncia, Ipaporanga, Mombaca, Novo Oriente, Parambu,
Quiteriandpolis e Taua. Conforme José de Alencar a palavra Inhamuns,
significa "Irmao do Diabo". Disponivel em:
https://www.pefoce.ce.gov.br/projeto/regiao-do-sertao-dos-inhamuns-taua/.
Acesso em: 28 out. 2021.
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Além dos fundadores, entre outros membros que
constituiam a gazeta, estavam: Justiniano de Serpa, com forte
contribuicdo na redacdo e direcdo da folha; Antonio Moreira
de Sousa, na geréncia; Gonc¢alo Souto, Manoel Soares,
Paulino Nogueira, Antonio Pinto, Praxedes Theodoro,
Frederico Borges, Martinho Rodrigues e Padre Belarmino J.
de Souza. (STUDART, 1924, p. 55). Formada assim, a massa
jornalistica dos Conservadores Graudos, defensores da
constituicdo e da “verdade”, implementando a cultura politica
cearense numa imprensa composta por bacharéis com a
“autoridade de juristas numa jurisdicdo, o jornal, sem lei".
(FERNANDES, 2004, p. 87).

Membros de agremiagbes literarias, sociedades
intelectuais e movimentos politicos acabavam integrando as
paginas de diversos periddicos cearenses. A exemplo, a
Academia Francesa do Ceara, com bacharéis que viriam atuar
fortemente nas péaginas do Constituicdo, Gazeta do Norte e
Libertador: “Embora essa agremiacao literaria, cientifica e
flosofica tenha sido extinta em 1875, ela foi o principal
expoente das novas ideias na cidade de Fortaleza e fomentou
a discussao das ideologias modernas no Ceara”. (MESQUITA,
2021, p. 246). Os membros da elite também reverberaram
suas ideias através do jornal A Fraternidade (1873), além de
terem influenciado a criacdo do Gabinete Cearense de Leitura
(1875), espacos que colaboraram para a classe média de
Fortaleza fundasse, em 1876, a Sociedade Reform Club
Biblioteca. (MESQUITA, 2021). Movimentos reformistas de
setores elitistas da provincia deram margem para a criagcdo do
movimento abolicionista no Ceara, que ganhou forca ao final
da década de 1870, a partir da Associagdo Comercial e
fundacdo da Perseverancga e Povir, em 1879, e que dela veio
a Sociedade Cearense Libertadora no dia 8 de dezembro de
1880, com a pretensdo audaciosa de alforriar escravizados da
provincia.

Dessa leva de intelectuais politicos que entra em cena
o jornal Gazeta do Norte (6rgao liberal), em 8 de junho 1880,
fundado por Tomas Pompeu de Sousa Brasil, filho de pai de
mesmo nome e lider da facg¢do liberal no Ceard que, logo
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apos o falecimento do chefe do partido, houve o rompimento
das liderancas e a desfiliagdo com o Cearense (1846), o outro
jornal vinculado aos liberais cearenses. (FERNANDES, 2004).
A nova gazeta, conhecida por Pompeus, sobrenome da
familia  idealizadora, possuiu rapidamente agregados
importantes como Antdnio Pinto Nogueira Acidli, genro do
fundador da folha, obtendo entre outros, 0s seguintes
redatores: Thomas Pompeu Filho, Jodo Lopes, Julio César,
Jo&o Brigido, Virgilio Brigido e Jodo Camara (GIRAO, 1984).
De tipografia prépria, a folha funcionava na Rua Senador
Pompeu n° 100 no centro de Fortaleza (STUDART, 1924,
p. 75), no fervor do debate politico e das ideias impressas.

Foi nesse ambiente de embates e diversidade de
ideias que, na virada para a década de oitenta, as vésperas
da Greve dos Jangadeiros (27 de janeiro de 1881), estreava a
gazeta da Sociedade Cearense Libertadora, fruto da principal
agremiagdo antiescravista do Ceard, uma vez que esta
capitaneou a campanha abolicionista na provincia.
(MESQUITA, 2021). Foram esses ideais, que deram vida ao
emblematico jornal Libertador, em 1° de janeiro de 1881,
composto pelos:

Membros da “Perseveranga e Porvir’ que
elegeram a primeira diretéria da Sociedade
Cearense Libertadora. Essa agremiacdo
foi composta pelos seguintes membros:
Jodo Cordeiro (Presidente); José Correia
do Amaral (Vice-presidente); Frederico
Borges (1° secretéario); Anténio Bezerra (2°
secretario); Jodo Criséstomo da Silva
Jatahy (Tesoureiro); Manuel Ambrésio da
Silveira  Torres Portugal e Justino
Francisco Xavier (Advogados); José
Caetano da Costa, Jodo Carlos da Silva
Jatahy, Jodo Baptista Perdigdo de Oliveira
e Eugénio Marcal (Procuradores).
(MESQUITA, 2021, p. 241)
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Com a epigrafe “ama a teu préximo como a ti mesmo”,
de principios cristdos e iluministas, em sua primeira
publicacdo o jornal nos informa que: “liberdade, egualdade e
fraternidade € a legenda de nosso estandarte”, prosseguindo
com a empreitada pela abolicdo, ao denunciar o tratamento
dado pela classe senhorial ao cativo cearense: “escravizou-o,
vendeu-o, torturou-o € matou-o!” e indicando que a missao do
“seu apostolado o Libertador néo restringe a sua esphera de
accao. Levanta o escravo e colloca-o, o homem ao lado do
homem”. E nessa “benevoléncia” explanada, que o Libertador
exple seu propdsito “divino”, ao mesmo tempo em que de
forma sucinta convida para compor este encargo, O0S
intitulados “romeiros da imprensa cearense”. o Cearense,
Gazeta do Norte, Diario de Noticias e o Constituicdo, a
fazerem parte da sua missdo de amor, mas que néo traz paz,
pois em suas palavras, para chegar-se a liberdade “s6 se
combate com a espada”’.

Gloria in excelsis! O Ceara é livre!

Erguidas de exuberancia estética, molduras elegantes
e organizacdo textual diferenciada, as edicfes especiais da
imprensa no 25 de marco de 1884 —marco da abolicdo da
provincia do Ceard — carimbam esta data ao “feito” dos seus:
politicos e abolicionistas que assumem a autoria da abolicdo,
promovida unicamente por suas “cruzadas” na provincia
cearense. Adotando e divulgando essa concepg¢do nos mais
variados escritos de suas gazetas parabenizando a provincia
e a gama politica de correligionarios do abolicionismo pela
generosidade de tal ato.

Em uma terca-feira ndo convencional em Fortaleza, o
Constituicdo (6rgao conservador) em seu ano XXIl, na edicéo
especial de n° 33, trouxe o titulo “Honra e gloria ao dia 25 de
margo” e um subtitulo que resume muito bem o significado do
movimento abolicionista: “‘Gloria in excelsis’ o Ceara é livre!”,

"Libertador — Orgam da Sociedade Cearense Libertadora. “Programma”.
Fortaleza. Edicdo n° 1, 1 de janeiro de 1883. p. 1
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com a frase que vem do latim de significado “gléria nas
alturas”, expressdo esta, utilizada por uma elite letrada e
religiosa, que se dizem porta-vozes da abolicdo. E dessa
forma que damos sequéncia, e temos o Gazeta do Norte
(6rgdo liberal), em sua edicdo n° 64 do seu ano IV, com o
seguinte titulo: “Ediccao especial em homenagem a libertagéo
da provincia” seguido com a frase: “jaz por terra a
escravidao!”. Chamada que se conecta ao titulo audacioso do
Libertador (6rgdo da Sociedade Cearense Libertadora) que
chegou a dizer, “Homenagem a provincia do Ceara pela
libertacao total dos seus escravizados”, na edi¢do de n°® 63 do
seu ano IV, coberto por uma moldura de correntes e flores nas
extremidades em sua primeira pagina.

As similaridades dos escritos da Constituicdo, da
Gazeta do Norte e do Libertador sdo evidentes, com destaque
para textos de autoridades catdlicas. As capas do periddico
conservador e do Libertador repetem publicagbes de Luiz,
arcebispo da Bahia e Joaquim, Bispo do Ceara parabenizando
a abolicao da escravidao no Ceara. No periddico conservador
o religioso baiano ressaltou “o generoso exemplo” do Ceara
ao “levantar o grito civilisador da Liberdade, nobilissima idéia,
que a Egreja Catholica em todo tempo proclamou™; ja o bispo
cearense afirmou que “a religiao e a patria ndo podem ser
indifferentes a este facto” utépico vivenciado pelo Ceara “por
intermedio de seus ministros” que “entoara canticos ao
Senhor por tdo boa nova™.

O Gazeta do Norte também publicou a posi¢cdo de um
membro do clero catoélico, convidando o Padre José Albano

8 Constituicdo, Fortaleza, Ano XXI, n°® 33, 25 de mar¢o de 1884.
“Saudagdes ao Ceara”, Luiz, Arcebispo da Bahia, p. 1. O Libertador também
publicou a mesma saudacdo do Arcebispo da Bahia parabenizando a
provincia pela abolicdo em sua capa da edicdo de 25 de margo de 1884,
com um pequeno ajuste no titulo. Libertador, Fortaleza, Ano 1V, n°® 63, 25
de marco de 1884. “A Libertadora” Luiz, Arcebispo da Bahia, p. 1.

9 Constituicao, Fortaleza, Ano XXI, n® 33, 25 de margo de 1884. “Parabéns
ao Ceard”. Joaquim, Bispo do Ceara Bahia, p. 1. O Libertador também
publicou a mesma nota do Bispo cearense em sua capa da edi¢do de 25 de
marco de 1884. Libertador, Fortaleza, Ano 1V, n° 63, 25 de mar¢o de 1884.
“Parabéns ao Ceara”. Joaquim, Bispo do Ceara, p. 1.
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“

para festejar com eles com seguinte pronunciamento: “a
Egreja Catholica commentario viva das doutrinas do divino
Libertador, cheia de ternura acolheu no seu regaco 0s
infelizes captivos”. Ao mesmo tempo em que assegura as
“‘energias da caridade” dos “sacerdotes cearenses’ -—
abolicionistas — a um ato de “caridade no grandioso
emprehendimento da Redempgéo da Provincia”. °

Ja em “O dia 25 de margo no céo” texto do padre
Constantino, presente no jornal Constituicdo, em seu subtitulo
traz a emblematica frase “Gloria in excelsis Deo”, expressao
do latim que acrescentou “Deo” para o “Gldéria a Deus nas
alturas”. A publicacao prossegue neste carater liturgico, para a
nitida associagdo da pratica dos abolicionistas como uma
acao divina e os escravizados como infelizes pecadores em
busca da salvacdo, que seria a liberdade. E a alegoria
dicotbmica entre céu e inferno, em que os “libertadores”
estavam no alto e os escravizados decretados a margem:

E um espetaculo novo, singular, Gnico na
histéria. do mundo, nos fastos da
humanidade! [...] Anjos do Senhor, que
constastes as lagrimas de tantos milhares
de infelizes [...] Sim! Sim! Dizem, repetem,
clamam, exclamam, gritam, echoam,
misturando-se, confundindo-se as vozes
de 31,000 infelizes, cujas lagrimas foram
enchugadas, cujos  prantos  foram
acalentados, cujas dores foram
acalmadas, cujas angustias foram
consoladas.!?

A espetacularizacdo da abolicdo também se reverbera
nos jornais de acordo com o seu viés politico. A exemplo,
temos o Gazeta do Norte da facc¢éo liberal ao evidenciar que a
liberdade sO sera sentida nas relagdes sociais “quando o

10 Gazeta do Norte, Fortaleza, Ano IV, n° 64, 25 de margo de 1884. “A cruz
e a Redempgao”. Padre José Albano, p. 3.

11 Constituicéo, Fortaleza, Ano XXI, n® 33, 25 de margo de 1884. “O 25 de
margo no céo: Gloria in excelsis Deo”. Padre Constantino, p. 3.
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trabalho for a inspiracdo do sentimento da independéncia
individual™'?, ndo havendo dificuldades para se achar o bem
estar da riqueza, a partir do trabalho assalariado. Enquanto no
jornal conservador Constituicdo, Paulino Barroso descrevia-se
como “conservador por indole e pelo sentimento politico™, a
mercé do discurso moralista do “pai de familia” que “rejubila-
se o coracdo em ondas de doce alegria”, levando a seus filhos
“uma patria livre e nobilitada”. Fatores estes, que reforcam o
que Hilario Ferreira Sobrinho (2005) chamou atencao sobre os
Discursos Politicos, na medida em que as ideias defendidas
pelos liberais ndo se diferenciavam muito das dos
conservadores, pois muitos que abracavam as ideias liberais
do século XIX, eram na verdade conservadores de berco.
Consideravam que tinham a liberdade de conservar seus
direitos, suas propriedades, inclusive seus escravizados, pelo
menos até 1881.

Neste sentido, o Discurso Abolicionista do Libertador
em sua edicdo especial de 25 de margo de 1884, buscou
inovar, em seus mais diversos artigos selecionados para a
comemoracédo, relacionou a acdo de seus companheiros a
uma batalha épica: “os libertadores feriram a primeira batalha
nos campos negreiros”. Com o titulo “A obra da loucura” o
autor de pseuddnimo J.T. deixou sua harrativa ainda mais
interessante, quando acrescenta os vildes:

0s espiritos enfesados e as intelligencias
myopes, duvidando do resultado de téo
ouzado commettimento, emprestaram-lhes
os qualificativos mais improprios*4.

Com uma narrativa heroica e pretenciosa, o desfecho
dessa emblematica batalha se deu apdés vencerem os

12 Gazeta do Norte, Fortaleza, Ano IV, n°® 64, 25 de marco de 1884.
[Editorial — titulo mutilado], p. 2.

13 Constituicdo, Fortaleza, Ano XXI, n°® 33, 25 de marco de 1884.
“Congratulagéo”. Paulino Barroso, p. 2.

14 Libertador, Fortaleza, Ano IV, n° 63, 25 de margo de 1884. “A obra da

loucura”. J.T., p. 2-3.
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“incessaveis empecilhos”, e foi dessa forma, que os
abolicionistas “ndo recuaram, apds uma luta titanica, onde
empenharam a vida e a honra, baniram finalmente das plagas
cearenses o monstro escravidao”.

Ainda na constru¢cdo de uma narrativa que eleva os
abolicionistas a condi¢cdo de herdis, Frederico Borges em “O
combate de hoje e a victoria d’amanha”®, associou o trajeto
dos abolicionistas pelas vilas do interior do Cear4 com o
movimento das cruzadas na Idade Média'®: “Nao ha mais
suzeranos, nem parias; patricios, nem servos da gleba. A
cruzada libertadora nivelou os homens civilmente. A pugna foi
tremenda.” Os “homens da liberdade” seriam os servos da
missao para a conversao crista, sendo ela o primeiro passo
para se conseguir a graca da liberdade. “Se a resisténcia néo
se manifestou pela voz atroadora do caminh&o, nem pelo tinir
da arma branca, é que o ataque se fez pela palavra inspirada
dos apéstolos abolicionistas”, método reforcado também pelo
“echo magico do jornalismo”.

A associacdo da abolicdo ao discurso de bravura,
sucesso e compaixao reflete o “legado” que os abolicionistas
gueriam atrelar a seus nomes nesse processo histérico. Jodo
Cordeiro, membro da Sociedade Cearense Libertadora,
exprimiu seu discurso no Libertador afirmando que “a
escravatura cearense evaporou-se nas chammas do
patriotismo masculo do povo democrata, que prefere a
pobreza & barbaria de ter seus irmdos no captiveiro!”'’. Esse
sentimento se traduz, na verdadeira missao dos abolicionistas
perante a escravizagdo, empreitado a uma abolicdo sem
compromisso  perante a socializagdo dos  sujeitos
escravizados e tdo pouco a fiscalizagdo da manutencéo

15 Libertador, Fortaleza, Ano IV, n° 63, 25 de margo de 1884. “O combate
de hoje e a vitoria do amanha”. Frederico Borges, p. 2.

16 Segundo o historiador Jacques Le Goff, um dos mais destacados
estudiosos da Idade Média, percebe-se as cruzadas como uma das formas
de transformar o estado de guerra recorrente no Ocidente em uma causa
santa: a luta da Igreja Catdlica Apostélica Romana contra os infiéis.

17 Libertador, Fortaleza, Ano IV, n° 63, 25 de margo de 1884. “Esta feita a
primeira brecha”. Jodo Cordeiro, p. 5.
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escravista apos os eventos de 1884. Jodo Cordeiro, na edicdo
especial do Libertador, ainda reitera: “aqui — no Ceara, nao ha
mais senhores!”, parafraseando o enfatico grito dos
jangadeiros ao proibirem o trafico de escravizados no porto de
Fortaleza ao dizerem que “no Ceara nao se embarcam mais
escravos!”. Estes Ultimos, verdadeiros percussores da
abolicdo no Ceara. Cordeiro ainda prosseguiu afirmando que
a partir da acdo dos seus, foi “aberta a primeira brecha,
vencida a primeira batalha”, discurso que apaga as
resisténcias dos escravizados, através das fugas, da
conquista limitada da autonomia a partir da interpretacao ativa
da legislacdo ou da compra da propria liberdade através do
acumulo do pecdulio. (SOBRINHO, 2020).

A exaltagdo aos abolicionistas cearenses chegou a
ultrapassar as fronteiras do Império brasileiro, quando
Joaquim Nabuco, com o seu abolicionismo transnacional, deu
0 seu parecer sobre o “Ceara Livre” diretamente de Londres,
na edi¢éo especial do jornal Libertador, quando o mesmo era
corresponding member da associacdo britanica British and
Foreign Anti-Slavery Society (BFASS). Com isso, a estratégia
cosmopolita de Nabuco (ALONSO, 2010) referencia a
provincia pela “imensa luz accesa no norte” que ha de se
“destruir as trevas do Sul’ e ndo ha quem possa “impedir a
marcha d’essa claridade!”. Incrivelmente no relato, ele
reconhece os extraordinarios esforcos das classes populares
‘a4 maneira dos Jangadeiros e dos outros Cearenses, para
alargar o solo livre do paiz e restringir a arca negra da
instituicdo maldita”™®. Como bom patriota, nessa mesma
edicdo, Joaquim Nabuco faz jus a sua relevancia no cenario
politico e discursa a semelhanca de um lider internacional.

Ainda na exaltacdo do protagonismo cearense, na
Gazeta do Norte, Jodo Lopes, reforcou que a

eliminacdo do escravo na terra de José
d"Alencar é um acontecimento tdo grande

18 |ibertador, Fortaleza, Ano IV, n° 63, 25 de margo de 1884. “A Sociedade
Libertadora Cearense”. Joaquim Nabuco, p. 2.
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em sua manifestacdo pura e simples,
guanto complexo em suas ulteriores
consequéncias,

e ainda continuou mostrando seu sentimento ao escrever que

“a escraviddao amanheceu hoje no derradeiro paroxismo”, pois
“ja ndo é preciso que os abolicionistas lutem para matal-a; é
bastante que se preparem para cumprir um preceito de
hygiene social, sepultando a"'°. Foi com esse sentimento,
pairado na cabeca dos redatores dos periddicos, que
perpassou a populacdo a sensacado de “dever cumprido” por
meio da “benfeitoria” dos abolicionistas, distribuida em massa
nos veiculos “informativos” por todo o Ceara. Sentimento este,
bem narrado por Rodolfo Tedfilo no Libertador a nos dizer que
“tudo foi vencido! passou a tempestade! Senzalas e grilhdes
trocou a Liberdade, por flores, rizo e paz"?°, gerando um efeito
gue, assim como 0 vento, N0s anos seguintes se espalharia
pelo Brasil inteiro.

Consideracdes finais

No dia 25 de margco de 1884, as elites cearenses
comemoravam a libertacdo de “todos os cativos” presentes
nas cidades e vilas da provincia. Com discursos apoteaéticos,
a imprensa em edi¢des comemorativas, deleitava-se dos mais
pomposos adjetivos aos eventos abolicionistas, especialmente
nesta data considerada emblematica, por decretar tais
“conquistas”. Atualmente, feriado estadual no Ceara, a Data
Magna?!, celebra este periodo histérico que reverbera o

19 Gazeta do Norte, Fortaleza, Ano IV, n° 64, 25 de marco de 1884. Jodo
Lopes, p. 2.

20 | jpertador, Fortaleza, Ano IV, n° 63, 25 de marco de 1884. “A Cearense
Libertadora”. Rodolpho Theophilo, p. 3.

21 A Data Magna do Ceara foi instituida como feriado estadual no dia 6 de
dezembro de 2011, por lei publicada no Diario Oficial do Estado (DOE). A
iniciativa foi do ex-deputado Lula Morais (PCdoB), que apresentou projeto
neste  sentido, na Assembleia  Legislativa. Disponivel  em:
<http://al.ce.gov.br/index.php/ultimas-noticias/item/93639-
2409032021datamagna>. Acesso em: 12 jul. 2021.
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pensamento social cearense, com a ideia do protagonismo no
fim pleno da escravid&do negra nas terras alencarianas.

Dentre tantos escritos congratulando o “Ceara livre”,
das mais diversas autoridades a grandes lideres religiosos, a
alta gama da sociedade estava presente nas edigbes dos
periodicos cearenses, exaltando o dia 25 de margo como uma
conquista da sua classe. Diante da exuberancia de tais
palavras, capazes de fornecer um deslumbre ao leitor,
passava-se despercebido o seu real sentido, construir um
imaginario social que justificava a manutenc¢éo ou chegada ao
poder localmente para a elite intelectual que supostamente
promoveu sozinha a aboligéo.

Distribuidas a uma elite letrada, as edi¢bes dos jornais
impressos que circulavam pela provincia cearense acabaram
servindo como uma das principais fontes de informacdo a
populagéo da capital e do interior. Por isso, na persuaséao pela
adesdo ao movimento libertador, mesmo com grandes
divergéncias, havia um consenso diante da maioria dos
partidos politicos — a manutencdo de certas hierarquias
sociais contra a resisténcia interna promovida pela prépria
populacé@o negra e de setores populares contra a escravidao -
ao associarem a abolicdo apenas como um ato civilizador no
momento da substituicio do trabalho escravo pelo
assalariado. Dessa maneira, 0s agentes partidarios queriam
atrelar seus nomes a esse feito historico, iniciando uma
corrida pela gléria de serem pioneiros na libertagdo.
(MARTINS, 2010). E, nesse sentido, que as propagandas da
abolicdo atendiam a pressa de disseminar o repertorio moral
abolicionista entre a populagdo urbana e rural, usando-se de
artimanhas escritas no intuito de mobilizar em prol de um
progresso idealizado por uma elite atrasada.
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DIVERSIDADE CULTURAL, ETNOLINGUISTICA
MOCAMBICANA COMO IDENTIDADE:
UM OLHAR A PARTIR DE TETE
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Carlos Subuhana”™
Séstenes Valente Rego™

Introducéo

Como o pais é grande, esse trabalho ir4 focalizar
apenas em uma provincia Mogcambicana, Tete. Nele, iremos
apresentar as varias identidades existentes nesta provincia.
Isso porque, nosso esfor¢co é uma tentativa de sistematizar o
material cultural que, muitas vezes, circula no cotidiano,
através da oralidade, e pouco na academia.

Mogambique situa-se na costa oriental africana,
banhado pelo oceano indico, goza de uma privilegiada
localizagdo geografica, fazendo fronteira com seis paises:
Tanzania, Malawi, Zambia, Zimbabwe, Africa do Sul e Swatini.
Na geopolitica, Mogambique funciona como porta de entrada
para os paises do interland, seus vizinhos, através do mar.

As principais bacias hidrograficas sdo: do Norte para
Sul, o Rio Rovuma, Lurio, Ligonha, Zambeze, Pungué, Save,
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Limpopo e Incomati. Ao longo da historia, esses rios foram de
suma importancia, como vias de comunicacao entre a costa e
o interior. Neste sentido, destaca-se o rio Zambeze, que entra
em territério mocambicano, vindo do Zimbabwe, pela
localidade de Zumbo, no noroeste da provincia de Tete. O rio
tem trés areas territoriais diferentes: as Terras Altas e
Montanhosas até Cahora-Bassa, as Terras Planalticas até ao
estreito de Lupata e, finalmente, as Terras Baixas de aluvido,
daqui ao mar (Oceano indico). O Zambeze tem sido
navegavel até a barragem Cahora-Bassa. (ROSARIO, 1989).

Ao longo da histéria, o Rio Zambeze tem sido um
grande canal de comunicacdo com as regides do interior da
Africa. Essa posicdo estratégica serviu para que povos das
mais diversas origens e partes do mundo viessem contatar 0s
povos da costa oriental africana, em especial do Vale do
Zambeze, com diversos fins: comércio, escravagismo,
dominacdao territorial e exploracdo de imensas riquezas, como
o ouro e o marfim. (M'BOKOLO, 2009, p. 253).

Com cerca de 30 milhBes de habitantes, Mogcambique
tem como lingua oficial o Portugués, de acordo com a
Constituicdo de 2004. O mesmo documento identifica e
protege diversas linguas nacionais, todas da grande familia de
linguas de origem Bantu, sendo as principais: Emakhuwa,
Xitsonga, Ciyao, Cisena, XiChona, Echuwabo, Cinyanja,
Xironga, Shimakonde, Cinyungue, XiChope, Bitonga e
Kiswahili. Mogambique possui uma rica e longa tradicdo
cultural de coexisténcia de diferentes racas, grupos
etnolinguisticos e religibes, o que reflete a diversidade de
valores culturais que, em conjunto, criam as identidades do
Mocgambique moderno e/ou contemporaneo.

Subuhana (2005) ressalta que Mogambique ndo é um
pais onde se vive uma obsessao de definir um sistema de
classificacdo, sejam elas identidades étnico-linguisticos,
raciais, regionais, religiosas, sexuais etc., nem de lamentar as
desigualdades sociais observaveis entre tais categorias.

Segundo Mia Couto (apud SUBUHANA, 2005), em
uma palestra concedida na Universidade Candido Mendes,
em Agosto de 2004, o mogambicano, no seu dia a dia, se
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esquece da sua “raga”’. Sendo assim, haveria uma
possibilidade de se esquecer da cor de pele. Para o escritor,
isso acontece porque Mogambigue passou por um processo
de socializacdo, que faz com que, até hoje, as pessoas se
identifiquem mais como mogambicanas e ndo pertencentes a
um determinado grupo racial e/ou etnolinguistico.

No dia a dia, as pessoas sdo mais identificadas pela
sua origem regional ou etnolinguistica, e menos pela cor de
pele. Diz-se que o fulano é do norte, e é yao', por exemplo.
Em certos momentos, alguém, sendo do norte do rio Save,
pode ser designado por shingondo®. Ndo deixa de ser um
termo estigmatizante e preconceituoso, referindo-se a todo
moc¢ambicano, independentemente de sua tonalidade de pele,
desde que ndo seja natural do Sul de Mogambique.
Entretanto, os mocambicanos celebram a unidade e/ou
igualdade na diversidade étnica, racial, sexual, cultural,
religiosa e linguistica, regional, etc. De acordo com Munanga
(2003), a igualdade supde o respeito do individuo naquilo que
tem de Unico, como a diversidade étnica e cultural e o
reconhecimento do direito que tem toda pessoa e toda cultura
de cultivar sua especificidade, pois, fazendo isso, elas
contribuem a enriquecer a diversidade cultural geral da
humanidade.

Em Mocambique, durante a situagdo colonial, os
portugueses viram as sociedades africanas com bastante
desprezo e nada fizeram para protegé-las da dominacdo da
sociedade e cultura portuguesas. Muito pelo contrario era
dada énfase a converséo dos colonizados ndo apenas para o

1 Os Yao (WaYao, ou Ajauas) sdo um dos principais grupos etnolinguisticos
do extremo sul do lago Niassa, que desempenharam papel importante na
historia da Africa Oriental durante os anos 1800. Falam a lingua ajaua (ou
Yao). Os Yao sdo predominantemente grupo de povos muculmanos com
cerca de dois milhdes de falantes espalhados por trés paises (Mogcambique,
Malawi e Tanzania).

2 Shingondo: termo que designava pessoa com dons guerreiros, pessoa de
bravura e coragem, ou seja, pessoa que se entrega a guerra. No sul de
Mogambique o termo serve para designar pessoas oriundas do Centro e
Norte de Mogambique (norte do rio Save), ou seja, individuo rude, bocal e
selvagem, individuo sem cultura.
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catolicismo, mas também para a cultura portuguesa. Para
tanto, novos batizandos eram tirados de suas familias de
origem e incorporados como afilhados em familias da
metrépoled. Essa politica chegou ao auge no inicio do Estado
Novo, quando foi promulgado o Regime do Indigenato, pelo
qual os nativos das “provincias africanas” teriam que “optar”
entre duas espécies de cidadania. Poderiam se manter como
“‘indigenas” ou poderiam se tornar cidadaos de Portugal. Os
primeiros, falando sua lingua materna, ou como diziam
estranhamente os portugueses, seu “dialeto”, continuariam
seguindo o0s preceitos nativos, sob a jurisdicdo das
autoridades tradicionais, ou “régulos”. Para entrar na categoria
de assimilado, o “africano” teria que abandonar sua lingua e
cultura materna para adotar inteira e exclusivamente o modo
de vida portugués.* (SUBUHANA, 2005).

As escolas seguiam uma Proposta Pedagodgica
Curricular (PPC) metropolitana, mas com uma importante
excecdo: as linguas nativas ndo s6 ndo eram ensinadas,
como também totalmente proibidas. Os assimilados eram téao
ciosos de seu status que fizeram de tudo para que seus filhos
ndo se contaminassem com a cultura local, incentivando-os a
falar somente a lingua portuguesa. Ao mesmo tempo, e para a
desgraca dos colonizadores, eram muitos os assimilados e
filhos de assimilados que tomaram a dianteira na luta contra o
poder colonial. A administragéo colonial portuguesa procurava
a conversao definitiva do assimilado de uma sociedade a

3 Os assimilados, assim como seus filhos, deviam ter padrinhos brancos,
tanto no batismo, quanto no casamento.

4 Nas colbnias portuguesas a assimilagéo era, segundo a Convencéo n.°
105 da OIT (1957), aprovada pela ratificacdo pelo Decreto-Lei n.° 42
381, de 13 de Junho de 1959, e registrada em 23 de Novembro de 1959,
o reconhecimento oficial da entrada do nativo na "comunidade lusiada".
Para chegar a esta posicdo, deviam satisfazer-se as seguintes
condi¢des: 1.Saber ler, escrever e falar portugués correntemente; 2. Ter
meios suficientes para sustentar a familia; 3. Ter bom comportamento;
4. Ter a necessaria educagdo, e habitos individuais e sociais de modo a
poder viver sob a lei publica e privada de Portugal; e, 5. Fazer um
requerimento a autoridade administrativa da é&rea, que o levara ao
governador do distrito para ser aprovado.

87



outra. Os portugueses iniciaram um processo, cujo resultado
final seria a criacdo de um pais de portugueses negros,
mulatos e brancos, e a extincdo total das sociedades
africanas. (FRY, 1991, p. 172).

Por toda a violéncia do Regime do Indigenato contra
as culturas africanas, ele era menos racista, pelo menos em
teoria. Os portugueses, em tese — uma questdo sustentada
através da politica de assimilagdo —, acreditavam numa
fundamental semelhanca entre todos os seres humanos.®
Mas, como bem notou o professor Peter Fry (1991), mesmo
com tdo pouco éxito “matematico”, a politica colonial
portuguesa produziu em Mocambique uma ordem social
bastante diferente daquela dos territérios colonizados pela
Gré-Bretanha, como a Rodésia e a Africa do Sul, por exemplo.
Segundo o pensamento do académico citado, o desejo da
descolonizacdo n&o vai muito além de um “wishful thinking”,
algo simplesmente impossivel. As modernas nacgdes de
Mocambique e Zimbabue, por exemplo, devem a sua prépria
existéncia como nacdes ao Tratado de Berlim de 1884, onde
0s poderes europeus descreveram as fronteiras de suas
colénias, sem respeitar as fronteiras pré-existentes. Ao assim
fazer, “eles também implementaram discretos sistemas de
governo que incorporaram diferencialmente o0s povos
indigenas de acordo com sua prépria compreensao da pessoa
branca, negra e mulata”. (FRY, 1991, p. 175).

Em vez de uma segregacdo espacial das categorias
raciais comuns, rigor quase cartesiano, Mocambique se
dividiu de uma forma bem mais ambigua. Assim, as cidades
mocambicanas ndo possuiam bairros segregados e areas
destinadas especificamente ao comércio. Em vez disso, foram
concebidas como quaisquer cidades portuguesas, com a
camara municipal, a igreja e o comércio no centro e com as
zonas residenciais, se irradiando do centro para a periferia.
Os mais abastados perto do centro, em casas de alvenaria, e
0S mais pobres nas zonas mais distantes, em casas de zinco
e canigo.

5 Fry, 1991, Mazula, 1995; Mondlane, 1995; Gilberto Freyre, 1946 e 1959.
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Por causa da persisténcia dos  valores
assimilacionistas, a qualidade da vida urbana de Mogcambique,
sobretudo no que diz respeito as relagdes entre pessoas de
tonalidades de pele diferentes, embora ndo se possa negar
uma crescente e visivel desconfianca entre negros, indianos,
mulatos e brancos, a vida social celebra mais diferencas de
status socioeconémico do que a filiacdes raciais, regionais ou
etnolinguisticas. Assim, as elites: branca, indiana, mulata e
negra compartiham o0s mesmos interesses culturais e
linguisticos e sdo vistas convivendo regularmente nos bons
restaurantes e teatros, tanto de Maputo quanto de outras
cidades do pais. Isso nos leva a afirmar que o ser
mogambicano é relacional.

Destarte, em Mocgambigque a clivagem dominante
continua sendo entre diferencas de classe, entre uma elite
urbana e cosmopolita e a grande massa do povo rural menos
alfabetizado, mesmo que os individuos se identifiquem
socialmente como brancos, negros, indianos, mesticos ou
makuas e rongas, nyungwe, por exemplo.

Apés a contextualizacdo geografica e teorica,
passamos a apresentar o grupo étnico Nyungwa e como
ocorrem as atribuicbes das identidades, local, provincial e
nacional.

Os Nyungwe

O povo Nyungwe € um dos povos de Mogcambique que
habita na provincia de Tete. Queremos chamar atencdo aqui
contra o perigo da homogeneizagdo. Habitam igualmente no
mesmo espago provincial de Tete, também outros grupos
etnolinguisticos que ndo sdo os Nyungwe, pois estes sdo da
parte central da provincia.

Ao norte, estdo os Angoni porque vivem ha regido da
Angbnia e falam Nyanja. Esses sdo os descendentes dos
nguni que vieram do kwazulu natal na fuga de Chaka Zulu. Ao
centro estdo os Nyungwe ou Anyungwe de que estamos
falando; e ao sul do Rio Zambeze os Cena ou Macena. No
entanto, existem outros grupos como os Amalala, eles séo da
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regido chamada Marara, famosa por existir ai, até hoje, uma
antiga missao catélica, mas segundo dados em campo, as
pessoas de Marara sdo nyungwe e ja em seguida falaremos
deles resgatando suas relacdes genealdgicas.

Wa ku Chitima porque sdo de Chitima, regido onde se
encontra também uma antiga misséo catélica. Esses povos de
Chitima pertencem ao grupo Tauara. Wa kuDzuntsa porque
sdo de Dzuntsa que é ali do lado de chitima, portanto,
certamente que fazem parte também dos Tauaras. Existem os
Demas ou Madema ou Adema que sao os nativos do Songo,
onde existe também uma antiga missdo catolica. Songo é
uma regido onde estd construida a maior hidroelétrica do
Pais, a hidroelétrica de Cahora-Bassa.

Wa ku Maroeira porque sdo de Maroeira; wa ku cirodzi
porque sdo de Cirodzi; wa ku Magoe, porque sdo de Magoe
estes também sdo Tauaras. Wa ku Cipera porque sdo de
Cipera. O mesmo se aplica para as outras provincias. Por
isso, € preciso ter cautela com a homogeneizacao, visto que
esta pode invisibilizar outras identidades, colocando desta
forma em perigo o multiculturalismo que se vive no pais e que
€ sua marca indelével. (REGO, 2021)

Nyunguisticamente coligados ao Mundo

Esta parte do texto intitulada Nyunguisticamente
coligados ao Mundo tem como objeto a lingua Nyungwe e
visa fazer uso de fatos histérico-linguisticos, que permitem
e/ou tentam explicar algumas realidades da vida dos
anyungwe: quem eram/sdo, donde vieram/vém, como
viviam/vivem, a fim de conhecé-los melhor.

Se quisermos conhecer verdadeiramente bem uma
pessoa, 0 que ela é na sua esséncia: 0 seu modo de vida, o
gue come, veste, onde dorme, que crengas ou cultos ela
pratica, onde andou e com quem contatou, a sua historia (o
seu passado), precisamos conhecer a sua lingua (materna). A
lingua nunca mente! A histéria pode nos enganar! Pode ser
fantasiada (e geralmente é). Ela €, por natureza parcial, nos
dd somente a visdo de um dos lados, é tendenciosa,
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desfocada, as vezes, megalbmana ou romanceada. Também
a biologia e a genética podem, inclusive, ser manipuladas,
modificadas; na matematica, nem sempre a soma de 1 e 1 da
2: se forem de sinais contrarios, dard 0 (zero). Assim, a
historia e outras areas do conhecimento podem ser forjadas,
deturpadas, a lingua, ndo. Portanto, a lingua € o melhor
barébmetro.

Deixemos entdo a lingua nyungwe falar sobre os
anyungwe porque mesmo 0s aspetos culturais, historicos,
extralinguisticos estdo sempre ligados a lingua: a comecar por
Mararo, que deu Marara (Malala em nyungwe), terra onde
nasceu um dos autores desse trabalho, serd uma palavra
proveniente do verbo xonakurara (kugona) ‘dormir’, que,
segundo fontes orais, seria o local onde populagdes ali
pernoitariam, descansariam, comeriam para, depois de
recobradas as energias, retomavam a sua longa marcha ao
Zimbabwe ou na torna-viagem até aos seus destinos ou locais
de origem, com cargas as costas, percorrendo distancias de
algumas dezenas de quildbmetros, as vezes, até centenas.
Estes viajantes de paragens longinquas (supfe-se até que
alguns fossem da margem direita do Zambeze) eventualmente
terdo contatado e intercambiado com populagdes locais. Ndo
admira, pois, que, entre objetos, moedas e outros bens
trocados, tenham também sobrado palavras dali e dacola.

De kurara, por exemplo, ter-se-a formado o verbo
nyungwekulalira ‘jantar’, refeicdo tomada imediatamente antes
de se ir dormir. Alids, era a Unica refeicdo do dia do nyungwee
gue a tomava em casa. O resto do dia, enquanto ainda
houvesse sol, era passado fora de casa, na mata, ora a cacar
ora no pastoreio do seu gado (caprino e bovino), executado
por rapazes e homens adultos, ou ainda a recoletar e a fazer
pequenas lavouras, sobretudo mulheres e criangas. Enquanto
andava nestas labutas, ia comendo pequenos tubérculos,
frutos silvestres e tudo que encontrasse a mao e que fosse
comestivel. Ndo havia pequeno-almoc¢o ou almogo na tradicéo
nyungwe. Phala (do inglés porridge), que se comia nas
manhds em algumas familias, mas principalmente nas
miss@es com centros internatos e nas obras de construcéo, €
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um habito trazido por trabalhadores emigrantes do Zimbabwe
e/ou da Africa do Sul.

Em abono da verdade, desde ha muito que houve uma
estreita relacdo entre 0 Zimbabwe e a regido atualmente
habitada pelos anyungwe. Basta recordar que toda a margem
sul ou esquerda do rio Zambeze e parte da margem direita, na
provincia de Tete, pertencera ou fazia parte do Império
Mwenemutapa. Por isso, ndo havia nenhum homem que se
prezasse que ndo fosse ao Zimbabwe em demanda de
melhores empregos e melhores salarios a fim de juntar
dinheiro suficiente e o mais réapido possivel para pagar
ntsonkho ‘imposto’, lobolo (PM®) ‘dote’, vestir a mulher e
construir a sua casa melhorada. Outros migrantes eram
obrigados a abandonar as suas terras e as suas familias,
fugindo do xabii (shabby), ‘recrutamento para trabalhos
forcados’. Phini (do inglés pin) ‘alfinete’, lezi (do inglés razor)
‘lamina’, duku (do afrikaner doek) ‘lenco de cabeca’ séo
objetos e bens que chegaram ao territério nyungwe, via
Zimbabwe. Pelas mesmas vias, terdo entrado igualmente
vocabulos do pugilato como bagera (do inglés bicker) ‘soco’,
fayiti (do inglés fight) ‘soco’, kukhocha (do inglés caught)
‘defender soco’, kuchotiza (do inglés short) ‘gotejar’.

Desse convivio com 0S xonas e outros povos que por
ai se deslocavam, resultou na importagdo de muitos
vocabulos, desde logo os relativos a dinheiro: xereni (do
inglés shilling), mbondo (do inglés pound) ifwira, equivalentes
a dez quinhentas, ou seja, 5$00, na moeda portuguesa antiga.
Os que nao regressavam a patria ou que por la permaneciam
por longos periodos, vislumbrados pelas maravilhas do
Zimbabwe, eram designados por achoni e o ato de |la morar,
kuchona, palavras pelos vistos derivadas de xona, i.e., nchoni
era um individuo emigrante que acabava por ficar nas terras
dos xonas (achona).

Em relagdo aos nyungwes e outros povos do Vale de
Zambeze, uma equipe de cientistas portugueses realizou
estudos genéticos das populacbes do vale que vieram

6 Portugués de Mocambique.
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comprovar o que ja era evidente nos seus fenétipos: que nem
todos os povos do Vale de Zambeze tinham a mesma origem
— bantu —, contrariando assim uma ideia generalizada de que
somos todos bantu. Podem ser maioria, mas ndo sao a
totalidade da populacdo. Os bantu foram tdo somente um dos
invasores estrangeiros, um dos ocupantes como 0s outros. No
caso do territério mocambicano, depois deles seguiram-se
arabes e por fim portugueses, afora os khoi-khoi e os san que
na altura da sua ocupacdo habitavam o territério. Por mais
sanguinarios que fossem, ndo dizimaram todos. Era de se
esperar, pois, que, numa regiao que durante séculos foi
cruzada e povoada por chineses, persas, indonésios, arabes,
swahilis, zulus, ngunis, malgaxes, portugueses, indianos,
ingleses, belgas, além de populagfes locais, que féssemos
bantu.

Como consequéncia desses cruzamentos, dos arabes,
herdamos kayidi (al-qadi) ‘prisdo subterranea’, kusala
(shalom) fficar’, nsendzi (negro) zanj/zenji/zendj; com os
swahilis, aprendemos: nsozi/tsozi (chozi) ‘lagrima’, madzi
(maji) ‘agua’, mbewu (mbegu) ‘semente’; bakamawu
(literalmente, da ca a mao) ‘saudagdo com aperto de mao’,
litsito (recinto) ‘cerca’, mizula (mesura) ‘saudagdo com vénia,
dobrando os joelhos’, para citar apenas estes exemplos, séo
empréstimos portugueses; dos goeses sobrou-nos gowa
(Goa) ‘planicie’, macira ‘rede ou lona de transporte de
pessoas aos ombros’, manduwi ‘amendoim’, e o0 exercicio
podia ser prolongado, mas fica para as préximas calendas.
(ANJOS, 1991).

Circunscrevendo-se apenas nos anyungwe, dir-se-ia
gue as suas origens remontam para la dos tempos pré-bantu
e remetem-nos para os khoe-khoe/ khoi-khoi, que, na verséao
xona, se designam kore-kore. Fontes historicas salientam que,
devido a conflitos e guerras contra os san, por um lado, e
contra os holandeses (boers) e ingleses, por outro, os khoe-
khoe/ khoi-khoie com o crescimento do nimero dos seus
habitantes, ja& ndo lhes bastavam as suas terras, mesmo
incluindo aquelas conquistadas aos san. SO lhes restavam
invadir as terras e os territérios mais acima das suas regides
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de origem. Eis, que, comecam a empreender a fuga em
direcdo ao norte até atingir a zona hoje conhecida por Barwe.
Em parte, fugiam também a pressdo exercida pelos
holandeses e ingleses.

Aqui (em Barwe) estabelecidos, o grupo ter-se-ia
subdividido em trés: i) os que se dirigiram em diregéo ao rio
Zambeze, mais a montante, que, em contato com os swabhilis
e outros povos longinquos, terdo dado origem aos nyungwes;
i) aqueles que rumaram em dire¢cdo a jusante do Zambeze
transformar-se-iam em senas e; iii) 0 grupo que optou por se
embrenhar ainda mais para o interior, na dire¢céo oposta a dos
outros dois e mais proximos do Zimbabwe, seriam os tawaras.

Assim, sendo, nyungwes, senas, tawaras pertencem a
um tronco comum — o0s kore-kore. Evidéncias linguisticas,
culturais corroboram esta afirmacdo. Dai que, somente por
ignoréncia, o nyungwe despreza o seu proprio irmdo tawara
(do interior), mas tem uma grande consideracdo pelo irméo
sena (do litoral). O nyungwe esta na zona intermédia, na zona
de transicdo entre o interior (Barwe, Guru) e o litoral (Boroma,
Kanfiko, Tete-cidade).

Ha uma explicagdo para esta atitude dos anyungwe: o
do interior, que teve menos contato com povos longinquos e,
consequentemente, ndo se misturou com eles, é considerado
mais rude que o do litoral, que, acabou, pela via de contato,
recebendo influéncias de outros povos e de outras culturas.

Ja4 os ngonis (dos nguni) ou nyanjas, igualmente
habitantes da provincia de Tete, margem direita do Zambeze
e mais encostados ao Malawi, pertencem a um grupo
diferente do dos anyungwe. Isso esta bem patente nas suas
casas, no seu cultivo, na vida comunitaria daqueles por
oposi¢cado a dispersédo da populagdo nyungwe, além, como é
Obvio, da diferenca nas suas linguas.

Voltando aos kore-kore (no seio dos nyungwes), eles
tinham a fama de ser destemidos guerreiros, eximios no
manejo da nsewe “flecha ou seta” (ndo fossem eles
descendentes dos khoi-khoi) e, de certo modo, impiedosos.
Dizia-se que, quando capturavam um inimigo, ndo o faziam
refém, mas se recusavam a “sujar as suas maos”, pelo que,
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obrigavam a pessoa a se matar, “Zviuraye wega, usazati
makorekore yakaipa” ‘mata-te a ti mesmo, ndo venhas dizer
gque os kore-kore sao maus’, espetando-se na seta
previamente enterrada no chéo por eles, com a ponta afiada
para cima.

Barwe, Guru associam-se as origens do nyungwe, de
onde partiram para outras bandas, como atestam as
evidéncias linguisticas que se encontram na propria lingua:
mbadwe (denuncia Barwe) ‘ai nato, autéctone’, m’bale (revela
presenca de Barwe) ‘irmao’, nkulu (Guru, Gulu, em nyungwe)
‘mais velho’. Junto ao Zambeze, receberam influéncias de
swahilis, goeses, portugueses, que gravaram marcas
linguisticas em nyungwe.

Continuam por se desvendar muitos saberes a espera
que alguém os desencantem. Existe uma lacuna por
preencher, por exemplo, sobre que povos habitariam antes
dos kore-kore chegarem a Provincia de Tete, jA que, como
vimos, estes vieram das regides do Botswana, da Namibia e
da Africa do Sul. Ou seja, 0s ancestrais mais proximos que,
até entdo, se conhecem sao os kore-kore. Antes deles, ainda
permanece na obscuridade.

Portanto, falar do povo nyungwe é falar de um povo
que, no processo histérico, teve o privilégio de estar em
contato com varias matrizes culturais e o vocabulario presente
na lingua atesta tal privilégio. O universo do Vale do Zambeze
€ um campo rico em historiografia e cada povo que por aqui
passou deixou suas marcas identitarias, hoje presentes na
lingua local. Todos 0s grupos étnicos presentes neste
universo e em outros conhecem perfeitamente suas fronteiras
culturais e sociais.

Cada mocambicano, quando perguntado: De onde
vocé é? Na resposta, ele ndo faz confusdo, mas esta apto a
integrar as trés identidades, a local, a provincial e a nacional,
ao lado da identidade étnica. Os grupos atras referidos
comungam a mesma identidade provincial, por serem todos
de Tete, a mesma identidade nacional, por serem
mocgambicanos e, a0 mesmo tempo, cada um se apresenta
com sua identidade local, do lucus onde habita e de seus
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ancestrais, que € étnica.

Essas trés identidades, junto a identidade étnica
harmonizada, contribuem para a autoafirmacdo do homem
mocambicano, num triplo pertencimento local, provincial e
nacional. No entanto, essas identidades tém sofrido um
processo historico mundial irrecusével, diante do qual Hall
questiona:

0 que esta tdo poderosamente deslocando
as identidades culturais nacionais, agora,
no fim do século XX? A resposta é: um
complexo de processos e forcas de
mudanga, sintetizado sob o termo de
globalizac&o. (HALL, 2001, p. 67).

Alguns profetas ja tém apontado para o fracasso da
globalizacéo. Diz Ki-Zerbo que,

chegamos a um grande momento da
histéria humana. Quando a globalizacdo
fracassar, e esti no caminho do fracasso,
porque produziu, ndo sé a pobreza, mas a
pauperizacéo, serd o momento das opc¢des
estratégicas corretas para a humanidade
no seu conjunto. Quando se provar que o
capitalismo também ndo tem uma resposta
determinante, decisiva, definitiva a dar
para uma histéria humana correta, talvez
estejam reunidas as condi¢cbes para
descobrir  finalmente  uma  solucdo
especifica: para instalar uma nova
decoracdo, inventar um novo cenario e
fazer uma nova escolha de atores para
uma nova peca, mais digna do ser
humano. (KI-ZERBO, 2009, p. 19-20).

Segundo Castro (2011),

as transformacgfes histéricas estdo em
continuidade com as transformacfes
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estruturais, as sociedades em “contato”
s8o forcosamente transformagbes umas
das outras. (CASTRO, 2011).7

A parir do século XVI, com as invasdes vindas do
exterior, a corrida para a Africa nunca mudou e nem parou. As
descobertas da Africa ao sul do Saara e da América Latina
culminaram com o trafico dos negros. Segundo o historiador
Joseph Ki-Zerbo

nenhuma coletividade humana foi mais
inferiorizada do que milhdes de negros
depois do século XV (...). Durante esse
tempo, na Europa, os teblogos debatiam
doutamente a questdo de saber se os
negros tinham alma. Foi uma pergunta que
nao se fez a proposito de outros grupos
humanos. (KI-ZERBO, 2009, p. 24).

Por isso que, ao falarmos da identidade mogambicana,
a situacdo colonial é imprescindivel, pois ela deixou marcas
indeléveis em Mogambique. Omar afirma que

a identidade mocambicana  cruza
identidades construidas em meio a
institucionalizacdo do Estado colonial, a
guerra de libertacdo e a formacao do pais
como Estado-nacgéo independente.
(THOMAZ apud CABACO, 2009, p. 15-16).

E neste sentido que Cabaco entende que, as politicas
de identidade promovidas pelo colonialismo tinham como
objetivo legitimar a sua dominagéo, desconstruindo aspetos
importantes da organizacdo do poder tradicional, o que
estimulou respostas culturais que reforcaram identidades de

7 CASTRO, Eduardo Viveiros de. “Transformacdo” na antropologia,
transformacdo da “antropologia”. SOPRO, 58, Setembro de 2011.
Disponivel em: http://culturaebarbarie.org/sopro/outros/transformacoes.html
Acesso em: 05 nov. 2021.
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resisténcia pela apropriacédo de subsidios da “modernidade”
do colonialismo no préprio patrimdénio de conhecimentos e de
vivéncias.

Consideracdes finais

Neste capitulo, a nossa proposta foi apresentar a
diversidade historico-cultural e linguistica mogambicana como
uma identidade tipica que compde o mosaico desse povo. A
situacdo colonial na Africa foi deveras violenta, chegando ao
ponto de nao ter dado o devido valor a alteridade, enquanto
riqueza identitaria e Mocambique néo foi excecao.

Visto que Mocambique é um pais imenso, de forma
especifica abordamos o tema a partir de uma visdo endégena
dos pesquisadores, com recortes sobre a provincia de Tete.
Em seguida, falamos da tripla identidade (local, provincial e
nacional) na sua unicidade, com o intuito de evidenciar
identidades que vinculam a pessoa ao lugar e ao grupo
etnolinguistico de pertencimento. Neste sentido, vemos que,
no processo historico, em especial na situagdo colonial, foi de
tal forma marcante e estigmatizante, a tal ponto de negar a
cultura, a histéria, a religido, a literatura e diversas formas de
ser, que sao a marca identitaria dos “outros”, ndo-europeus.

Entretanto, em Mogambique a clivagem dominante
continua sendo, entre diferencas de classe, uma elite urbana
e cosmopolita e a grande massa do povo rural menos
alfabetizado, mesmo que os individuos se identifiquem
socialmente como brancos, negros, indianos, mesticos ou
makuaserongas, nyungwe, por exemplo.
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EDUCAGAO ESCOLAR INDIGENA DO POVO
KANINDE: PERCURSO HISTORICO DE RESISTENCIA

Antonio Nilton Gomes dos Santos’
Mara Rita Duarte de Oliveira™

Introducéo

Este capituloé o resultado inicial da pesquisa de
mestrado, intitulada Analise do Curriculo Escolar do Ensino
Fundamental, Anos Iniciais, da Escola Indigena Manoel
Francisco dos Santos, desenvolvida no Programa de Pés-
Graduacgdo Interdisciplinar em Humanidades (POSIH). A
escolha pela tematica surge da necessidade de entender o
processo histdrico da educagdo escolar indigena do povo
Kanindé, seu percurso ao longo das Ultimas décadas, os
desafios e as conquistas educacionais conseguidas através
da luta pelos direitos dos povos tradicionais e, em especial, 0
povo Kanindé.

As relagbes dos processos histéricos da educacéo,
ressignificados pelas lutas para o fortalecimento da identidade
e as caracteristicas culturais préprias remetem a reflexao-
acdo, que propbe caminhos seguros diante dos muitos
desafios:
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mail: mararita@unilab.edu.br

1 Programa vinculado ao Instituto de Humanidades da Universidade da
Integracéo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira (Unilab).
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0 processo de emancipacdo dos sujeitos
indigenas dentro do contexto educacional
do territdrio indigena [...] garantido por uma
educacdo especifica e diferenciada aos
povos indigenas, para que assim, as
escolas indigenas possam se
instrumentalizar com o conhecimento
necessdario para conquista da autonomia
(BAYER; FLORENTINO; ORZECHOWSKI,
2020, p. 2).

Dada a importadncia de compreender o0s aspectos
vivenciados, Issac e Rodrigues (2017) relatam que, do ponto
de vista educacional, se os indios nao sistematizarem a
educacao escolar, conforme a pedagogia de sua propria
sociedade, ndo haverd& uma educacdo diferenciada,
especifica, bilingue e intercultural. Isso inclui o uso da lingua
materna como oficial da escola e o ensino das crengas
religiosas indigenas. Em todo caso, apesar das intencdes
coloniais, da influéncia das politicas publicas vigentes, das
pesquisas que revelam os abusos das forgas dominantes e
das novas relacbes sociais que se estabeleceram, cada
sociedade indigena pode determinar seu proprio destino.
Deve-se atentar para o conhecimento empirico experienciado.

No Nordeste e no Brasil na totalidade, a educacao
escolar indigena busca a autoafirmacdo da identidade
indigena.Por essa razdo, faz-se necessaria uma escola
diferenciada que trabalhe com a realidade da comunidade, de
seu povo e de seus interesses.

A recente trajetéria histérica — cultural dos
indigenas no Nordeste é caracterizada pela
busca de afirmacdo de suas identidades
éticas. As acbes dos diversos grupos estédo
voltadas, primordialmente, para o seu
reconhecimento ou identificacdo frente a
sociedade nacional. Assim a maioria de
suas mobiliza¢cBes, consequentemente, esta
voltada para acdes de autoafirmacdo ou
autoidentificagdo. E nesse contexto de
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afirmacdo étnicas que emergem as
discussdes em torno de uma escola
diferenciada, no &ambito da educacgéo
escolar indigena. Na organizagdo de tal
modelo de escola s&o enfatizadas as
especificidades histérico-culturais desses
grupos. (NASCIMENTO, 2006, p. 31).

A luta constante do povo Kanindé ao longo destas trés
Ultimas décadas é marcada por muitos desafios e conquistas,
a luta pela terra € uma das principais, pois a terra para o povo
€ considerada o bem maior e o direito a uma educacdo
escolar indigena diferenciada dentro da prépria aldeia para
atendimento das criangas e jovens.

O povo Kanindé estd dividido em trés aldeias
distribuidas entre a serra e o sertdo cearense: no municipio de
Canindé (sertdo), na aldeia Gameleira e no municipio de
Aratuba (serra), nas aldeias Fernandes e Balangca. A
populacéo do povo Kanindé estima-se, aproximadamente, em
1.279 indigenas aldeados e desaldeados, conforme dados da
Secretaria Especial de Saude Indigena — SESAI e o Distrito
Sanitério Especial Indigena (DSEI), no ano de 2021.

No processo de realizacdo da pesquisa, foi utilizada
uma abordagem qualitativa e uma pesquisa etnogréafica. A
etnografia, como abordagem de investigacdo cientifica, traz
algumas contribuicbes para o campo das pesquisas
gualitativas, em particular para os estudos que se interessam
por populacdes tradicionais no Brasil.

O texto estd dividido em trés partes: a primeira
descreve um pouco do percurso historico do Povo Kanindé. A
segunda trata-se da implantacdo da escola indigena Manoel
Francisco dos Santos, do povo Kanindé de Aratuba, desafios
e conquistas.Concluimos abordando a formagdo de
professores indigenas do povo Kanindé.
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Trajetoria Historica do Povo Kanindé

Documentos importantes tracam a trajetéria de
migracbes dos Kanindés pelas regides do nordeste brasileiro,
muitas vezes forcadas.Fontes orais de geracdes mais antigas
trazem, também, esse percurso de andangcas em busca de
terras férteis e agua, fugindo das secas e perseguicdes.

Alexandre Gomes (2012, p.80 apud STUDART FILHO,
1963) aponta que,

no inicio do século XVIII, habitavam os
Kanindé nas cabeceiras do rio Curu e nas
ribeiras dos rios Quixeramobim e
Banabuiu, préximos aos Jenipapos, ambos
parentes dos Janduis, portanto, segundo
ele, Tarairids.

Os relatos apresentados por Gomes (2012) apontam que
0s vestigios da trajetoria histérica da Nagdo Kanindé permitem
tracar as interagbes e 0s contatos no territério da capitania do
Siara, no século XVIIl. Os Kanindés interagiram com diferentes
frentes de conquista. As datas de sesmarias e sua distribuicdo
nos permitem rastrear o processo de invasdo de duas maneiras
principais. Passando pela Serra do Baturité até a regidao de
Canindé e a ocupacéo do sertdo de Quixeramobim pelos rios
Jaguaribe e Banabuil. Na confluéncia dessa frente colonial, os
Kanindés se moveram, territorializaram e migraram, até
chegarem a Baturité, em 1764.

Canindé (...) era o principal dos chamados
janduis, que haviam sido governados no
tempo dos holandeses pelo “Rei Jandui” e
havia realmente feito guerra contra o0s
portugueses por longos anos. Em 1692,
porém, Canindé acabaria por se render e
firmar um acordo de paz, indo morrer com
0s seus em um aldeamento jesuita,
Guarairas, futura vila de Arez. Esse jandui
eram chamados, por vezes, de canindés.
(PUNTONI, 2002, p. 86)
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A trajetéria dos Kanindé se deu por muitas lutas,
mobilizacdes étnicas e conflitos fundiarios. Traz um legado de
resisténcia, fugindo das perseguicdes e secas conseguiram se
estabelecer.Com sua cultura viva, muitas vezes silenciada
pelo medo da morte:

Os mais Vvéi dizia que se a gente dissesse
gue era indio o branco mandava matar a
gente, por isso a gente ndo se assumia
como indigena. A gente sabia que era
indio, mas ninguém podia dizer que era
indigena n&o.?

Por muitos anos, os indigenas Kanindés ficaram
silenciados, principalmente pelo medo das perseguigfes do
nado-indio. Em relatos de ancifes da aldeia, o silenciamento
era uma opcéo de manter a vida, pois seus pais relatavam
que o homem branco mandava matar quem declarasse a
identidade indigena.

FIGURA_& — Aldeia Fernandes — Aratuba — Ceara

-

Fonte: Foto de Antonio Nilton Gomes dos Santos (2021)

2 Entrevista com Cicero Pereira dos Santos, realizada por Antonio Nilton
Gomes dos Santos, em 17 de abril 2021
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No ano de 1995, Cicero Pereira e Cacique Sotero,
liderancas do povo Kanindé, foram convidados para a 22
Assembleia dos Povos Indigenas do Ceard em Maracanad.
Segundo os relatos de liderancas indigenas, foi um momento
simbdlico para o inicio do processo de identificacdo para o
povo Kanindé.

FIGURA 2 - Carta Convite — Il Assembleia dos Povos
Indigenas QO Ceara no ano de 1995

CARTA CONVITE

E1A DOS

Fonte: Fotografia de Antonio Nilton Gomes dos Santos / Acervo doArquivo
do Museu Indigena do povo Kanindé (1995)

CARTA CONVITE - Il ASSEMBLEIA DOS
POVOS INDIGENAS DO CEARA
Pitaguary, Genipapo-Canidé, Kariri,
Tapeba, Tabajara, Tremembé, Potiguara
de Monte Nebo, Tremembé e outros.
Queremos convidar vocés para se fazer
presente na Il Assembleia Indigena nos
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dias 27 e 28 de outubro deste ano de 95,
na cidade de Maracanau. Depois da bonita
experiéncia que tivemos em Poranga, de
onde falamos de nés mesmo e do
profundo conhecimento que tivemos uns
dos outros, das nossas histérias, de nosso
medo, da nossa coragem e forca, é que
resolvemos novamente voltar a se
encontrar e ver o que mudou. (...). Nossa
Assembleia serd na serra do Pitaguary, o
lugar é muito bonito, tem muito de nds, é
nossa terra, nosso chdo (...). Desde ja
ficamos contentes com a vinda de vocés
(TRANSCRICAO DE ARQUIVO DO
MUSEU INDIGENA, DO POVO KANINDE,
1995).

Ao retornarem, as liderangcas que foram a assembleia
convocaram uma reunido na aldeia Fernandes, precisamente
na casa do senhor Bernardo e nela expuseram o0s
acontecimentos da assembleia. A partir desse movimento
social, o povo teve coragem de afirmar sua identidade perante
a sociedade, pois, com 0 preconceito e as perseguicdes
existentes naqueles anos, o povo Kanindé tinha medo de
expor sua identidade. Portanto, com as organizagdes, as
mobilizacbes e a coletividade da aldeia o povo teve coragem
de reafirmar sua identidade.

Assim, ao retornarem & aldeia, as liderancas que foram
a assembleia mobilizaram uma reunido na aldeia Fernandes,
precisamente na casa do Senhor Bernardo, visando a
repassar as discussdes e experiéncias vividas durante o
encontro. A partir desse movimento social, o povo teve
coragem de reafirmar sua identidade perante a sociedade,
mas muitos indigenas Kanindé ainda ocultaram sua
identidade devido ao preconceito e as persegui¢cbes ainda
existentes na década de 90. Portanto, com as organizagoes,
as mobilizagdes e a coletividade dos Kanindé, o povo teve
coragem de reafirmar sua identidade.
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Inicialmente poucos se assumiam, porque
ainda tinha medo de ser mangado,
discriminado, naquele tempo 0 nosso jeito
de se vestir e se calcar era diferente e com
vergonha do povo mangar da gente.
Fomos se entrosando com outras aldeias e
trazendo outros povos ai fomos criando
coragem de nos assumir.3

O povo Kanindé gradualmente construiunovos
caminhos na busca de reconhecimento por seus direitos, em
que o principal era a conquista de seu territorio.As
mobiliza¢gdes comunitarias trouxeram novos instrumentos de
lutas, em destaque a educacdo escolar indigena do povo,
pensada pela propria comunidade, tendo como referéncias as
experiéncias de educagdo de outros povos indigenas do
estado do Ceara.

Implantagdo da Escola Indigena do Povo Kanindé

Historicamente, o inicio da educacéo escolar indigena
nas comunidades indigenas sempre foi um desafio.
Primeiramente, devido as estruturas e, em segundo lugar, em
funcdoda manutencdo dos ambientes, dos funcionarios e da
formacéo especifica para os professores indigenas. Para povo
Kanindé ndo foi diferente, em seu inicio os indigenas
passaram por muitas dificuldades, principalmente porque foi
marcado por um intenso processo de lutas e resisténcias
contra as invasdes em seu territorio tradicional.

Nascimento (2006, p. 14) afirma que

a perspectiva da educacdo escolar dos
indios, no que Ihe concerne, vem se
caracterizando, influenciada pelos ideais
do movimento indigenas pelo
protagonismo dos indios em seus projetos
e praticas educativas.

3 Entrevista com Cicero Pereira dos Santos, realizada por Antonio Nilton
Gomes dos Santos, em 17 de abril 2021.
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Nesta perspectiva, a educacdo escolar indigena tem
gue ser pensada conforme a realidade e aos anseios sociais
de cada grupo étnico, construindo seus projetos de escola
diferenciada.

A Escola Indigena Manoel Francisco dos Santos,
fundada em setembro de 1999, localizada na aldeia Sitio
Fernandes, zona rural do municipio de Aratuba estado do
Cear4d. Em seu nome traz a homenagem a Manoel Francisco
dos Santos Pai de Paulo Mané, responsavel pela doagédo do
terreno para a construcao da referida escola.

A escola Kanindé representa para os indigenas a
realizacdo de um sonho que demandou muita luta e
resisténcia das liderancas tradicionais dos indigenas Kanindé.
A luta constante do direito a educacdo escolar indigena
sempre foi encarada como meio importante para o
fortalecimento da identidade e qualidade social da aldeia
Kanindé.

Antes do ano de 1999, liderangas tradicionais do povo
Kanindé participaram de reunides do movimento indigena no
estado de pautas relacionadas a educagéo escolar indigena,
tendo como pioneirismo o0 povo Tremembé e Tapebas.
Relatos importantes destaca a atuacdo da missionara e
indigenista Maria Amélia Leite por mediar as relag6es iniciais
dos Kanindé com outros povos indigenas no estado, muito
das vezes até apoiando financeiramente nas viagens.

A gente foi vérias reunibes em Fortaleza
com a D. Maria Amelia, uma vez a gente
passou uma semana no Cetrex de
Caucaia, e vimos os discursbes e o
modelo dos Tremembé que eles ja tinham
escola indigena la. Fui junto com algumas
liderancas da aldeia, o Zé Maciel, o
Benicio Lourencgo, o Luiz Pereira e também
a D. Maria Amelia ai vimos que também
poderiamos ter uma escola indigena.*

4 Entrevista com Francisco Suzenilton da Silva Santos, realizada por
Antonio Nilton Gomes dos Santos, em 10 de maio de 2021.
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Diante da participacdo em varias reunides externas o
docente Suzenilton Santos e as liderangas que participaram
dos mencionados eventos convocaram outras liderancas para
repassar as discussdes e discutir a proposta de criar salas de
aulas inicialmente para atender Jovens e adultos. Parte entéo
um novo ciclo de sonho que se concretizou, Suzenilton Santos
e Terezinha foram os primeiros docentes a lecionar nas
turmas de Educagdo de Jovens e Adultos (EJA),
voluntariamente por dois anos, em que as salas de aulas em
lugares doados pela propria aldeia, uma turma em um
guartinho doado pelo cacique Sotero e a outra em um prédio
publico da aldeia chamada “Budeguinha”.®

A educacdo escolar indigena para o povo Kanindé
surgiu de uma demanda do povo, que visava reforcar o
movimento organizacional politico por uma educacao
diferenciada para a aldeia e o fortalecimento da luta pela terra,
além de seruma forma de reivindicar os direitos a uma
educacao diferenciada para suprir as necessidades do povo,
fortalecendo a identidade e a cultura do povo, cujosproprios
indigenas alfabetizassem e vivenciasse o0s saberes
tradicionais e ofertar a educacdo na propria aldeia, sem a
necessidade de sair para a cidade.

Para Nascimento (2006), a educacéao indigena vem se
caracterizando conforme o0s interesses de cada grupo
indigena e com as necessidades e perspectivas de cada
comunidade, valorizando a educacéo e a cultura de seu povo,
nos parametros nacionais da educacao.

Os Kanindé buscaram implantar a sua formacéo
educacional diferenciada e especifica, uma “escola do seu jeito”.
Desse modo, buscavam e ainda buscam amenizar o grande
preconceito que assolava a comunidade. O preconceito vinha de
outros segmentos da sociedade envolvida, mas também havia
muito no interior da propria aldeia.

Algumas pessoas importantes se destacaram na
implementacdo da educacdo escolar indigena do povo

5 Prédio construido pelo Governo Estadual para comercio local com
geréncia das familias da comunidade Fernandes.
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Kanindé, como Terezinha Barroso, que lutou até o fim de sua
vida para haver uma educacdo escolar indigena na
comunidade, e com outras liderancas se tornaram
professores, ao longo do processo educacional. Ainda
merecem destaque: Cacique Sotero, Cicero Pereira, Pajé
Maciel, José Maciel, José Francisco e Azulédo.®

Inicialmente, foram criadas duas salas de aula, mas
com a mobilizagdo do povo o quantitativo de estudantes e
salas de aula improvisadas foram aumentando. Alguns jovens
sujem no cendrio da educacdo escolar indigena na aldeia
como Suzenalson Santos e Elenilson Gomes, os referidos
lecionavam em cdmodos de casas cedidos pelos proprios
alunos.

Através do crescimento do numero de alunos na
aldeia, foram criadas duas salas de aula com atendimento ao
publico de criancas na faixa etaria de seis a dez anos e como
ndo havia um espaco fisico adequado para atender as
criancas, professores indigenas e liderangas tradicionais se
mobilizaram na busca de um espaco junto ao municipio.
Desde entéo, solicitaram junto ao secretario de educacao do
municipio de Aratuba uma reunido e inicia os primeiros
dialogos entre a secretaria de educagdo do municipio e o
povo Kanindé. Vale ressaltar que ja existia uma mobilizacdo
para ocupar um espago escolar que havia sido construido
pela prépria comunidade.

Diante as solicitacbes e dialogos o povo Kanindé
consegue um espago para atender as criancas indigenas da
aldeia, e inicia um novo ciclo educativo, inicialmentepor dois
jovens, citados anteriormente,queassumem a sala de aula
para dar o pontapé inicial. Ainda sem formacdo, e somente
com ensino médio completo. As dificuldades ao longo dos
anos foram surgindo, pois, ndo tinham servigos essenciais de
limpeza e de merenda escolar, foi travadomais um desafio
para superar essas dificuldades. Muitas das vezes, 0s

6 Liderancas que realizaram as primeiras reunides para implantagcdo da
educacao escolar indigena do povo Kanindé, também acompanhavam as
formacgdes de professores indigenas.
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servicos essenciais eram feitos pelos proprios educadores
indigenas, liderangas e poucas vezes um funcionario cedido
pelo municipio.

Sofriamos preconceito por parte de alguns
funcionarios da escola municipal que ndo
aceitavam noés esta ocupando um espago
que por direito ja era nosso, mas isso so
fortalecia a nossa luta, nés criava mais
coragem para lutar por nossos direitos e
buscar juntos aos 6rgdos competentes que
fossemos, pois as liderancas que tomar
essa atitude para que fosse aceita a ideia
de ocupar o espaco escolar’.

ApOs muitos anos de luta e resisténcias por uma
educacdo escolar especifica e diferenciada para o povo, no
ano de 2005 foi dado um passo importante para a construgdo
de uma escola com grande estrutura. E uma instituicdo
escolar indigena pertencente a rede estadual de ensino
mantida pelo governo do estado do Ceard e subordinada
técnica e administrativamente a secretaria de educacao
basica — SEDUC, sob a jurisdicdo da 82 coordenadoria de
desenvolvimento da educacgédo — 82 CREDE — Baturité.

7 Entrevista com José Maria Pereira dos Santos realizada por Antonio Nilton
Gomes dos Santos, em 18 abril de 2021.
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FIGURA 3 — Fachada da Escola Indigena Manoel Francisco
dos Santos.

Fonte: Foto de Antonio Nilton Gomes dos Santos (2020)

A escola tem uma estrutura de dois andares (“duplex”),
com amplas salas mobiliadas e com estrutura para receber
mais de 200 alunos, com uma sala especifica para iniciagdo
em informatica e as demais compondo a unidade escolar:
cantina, sala de professores, diretoria, banheiros e um patio.
Sonho transformado em realidade para o povo indigena
Kanindé, com novas visdes e novos objetivos, que passaram
a ver a escola como um instrumento transformador e,
principalmente, formador da educagéo das futuras geracoes.

Atualmente, a Escola Indigena Manoel Francisco dos
Santos tem um total de 207 alunos matriculados, e um quadro
de 25 professores. O povo Kanindé ndo lutou apenas pelo
direito a terra, mas também pela garantia e permanéncia de
outros direitos, tais como a educacdo, ndo uma educacgdo
convencional mais uma educacdo voltada para a realidade e
interesses do povo indigena e com qualidade.
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Formacdao de Professores Indigenas Kanindé

O inicio da educacéo escolar indigena, para o povo
Kanindé, trouxe diversas dificuldades a serem superadas.
Uma delas foi a formacdo inicial e especifica para os
professores indigenas. Os decentes indigenas, que
lecionavam as primeiras turmas tanto de EJA, como de ensino
fundamental I, trabalhavam voluntariamente e com formacgéo
em nivel Médio.

No Ceard, as primeiras experiéncias de formacdo de
professores indigenas tiveram iniciativa da Secretaria de
Educacgédo do Estado, SEDUC, com o Magistério Indigena no
ano de 2001 a 2003, com carga horaria de 3.400 horas.O
curso tornou-se uma das maiores conquistas do povo
indigena Kanindé. Suzenilton Santos informa:

Fizemos o0 magistério indigena que
também foi muita luta, fizemos varias
reunides para elaborar esse projeto, junto
com D. Maria Amélia, as liderancas,
SEDUC e os povos indigenas. Depois veio
outras capacitagbes de jovens e adultos
com a CREDE. (CEARA, 2015, p. 11).

Anos posteriores a Secretaria de Educagdo do Estado
propde novas formagbes aos professores indigenas,
denominado magistério indigena Il, assim abrangendo mais
formacBes continuadas em niveis médios aos educadores
indigenas.

A educacéao escolar indigena, em seu percurso historico,
sempre teve obstaculos e a necessidade de formacdo de
professores para lecionar na modalidade de Ensino Médio.Por
este motivo, um dos medos das comunidades indigenas era de
osadolescentes sairem para as zonas urbanas em busca de
escolas que os oferecessem tal modalidade.

Um dos primeiros cursos superiores no estado do Ceara
para docentes indigenas teve iniciativa de povo Tremembé em
parceria com Universidade Federal do Ceard — UFC. O curso
passou a ser o primeiro curso da UFC especifico para indigenas

114



com uma carga horéria total de 4.000ha. O Curso de Magistério
Indigena Tremembé Superior (MITS) foi referéncia para iniciar
novas discussdes de outros docentes de diversas etnias no
estado. Por sua caracterizacdo de curriculo diferenciado,
especifico e intercultural, que dialogasse com os saberes
tradicionais indigenas.

D’Angellis, por sua vez, explica que:

Formacéao de professores indigenas €, em
primeiro lugar, formacao de professores e,
nesse sentido, ndo é diferente da formacao
ampla [...]. Entretanto, professores
indigenas atuam em realidades em que
estdo envolvidos conflitos de culturas, de
sociedades e até de identidades, o que
exige, nesse caso, alguma coisa além, na
sua formagéo. (2012, p. 139).

Deste modo, percebemos que a formacdo dos
professores vai além de repasse de contetdo. Isso porque, 0
professor indigena deve atuar com um olhar amplo e de
valorizagdo dos saberes tradicionais vividos durante seu
processo formativo.

No ano de 2010, tendo como referéncia o Curso de
Magistério Indigena Tremembé Superior (MITS), foi criado um
curso superior intitulado Curso de Magistério Indigena Superior
Intercultural dos Povos Pitaguary, Tapeba, Kanindé, Jenipapo-
Kanindé e Anacé (MISI — PITAKAJA) tornando-se o segundo
curso especificopara professores indigenas no estado.

Nesta turma, estavam envolvidos 12 professores
indigenas da etnia Kanindé de Aratuba, tornando os primeiros
professores indigenas da aldeia com formacdo especifica.
Destacamos, também,a participacéo de liderangas tradicionais
do povo, como Cacique Sotero, atuando como docente juntoa
Universidade.

Desde entdo,0 curso se torna permanente junto
aUniversidade Federal do Ceard, com o LIl PITAKAJA, com
as demandas das cinco etnias indigenas citadas
anteriormentee com outra licenciatura intercultural indigena,
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denominada Kuaba, que contempla as demais etnias
indigenas existentes no estado do Ceara.

Consideracdes finais

O objetivo proposto neste capitulo foi o de
compreender o percurso histoérico da educacdo escolar
indigena do povo Kanindé de Aratuba.Portanto, a busca por
direitos pela terra, educacao e outros direitos foi um processo
de muita luta e resisténcia para estepovo.

E importante destacar, ainda, que grande parte dos
professores indigenas ja passou por uma formacgéo especifica
de ‘“licenciatura intercultural’.Entdo, eles carregam o0s
conhecimentos tradicionais do povo e fazem uma ligagdo com
os conhecimentos cientificos.

Portanto, todos os professores da escola Indigena
Manoel Francisco dos Santos tém curso superior, grande
parte é formadaem licenciaturas interculturaise outra em
formacdo ainda. Destaca-setambém que cerca de 16% dos
professores indigenas adentraram no mestrado em
Universidades Publicas do Estado.

As liderancas foram fundamentais neste percurso, pois
sdo resisténcias na garantia de direitos de uma educacgéo
diferenciada pensada pelos proprios indigenas, com isso torna
resistente e fortalece tanto a cultura como a identidade das
novas geracdes do povo Kanindé.

A escola pensada pelos Kanindé hoje ¢é parte
fundamental de preparar e fortalecer as novas geracdes para o
movimento e a luta pela terra. Durante o percurso da pesquisa é
destacavel a atuagdo docente, com inovacoes, aulas vivenciais e
metodologias que se tornam diferentes no contexto local,
valorizando assim os saberes tradicionais do povo.
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MIGRACOES FORCADAS CONGOLESAS
EM LUNDA NORTE (ANGOLA), 2016-2018:
UM ENSAIO TEORICO-PRATICO

Dario Daniel Artur’
Bas’llele Malomalo™

“Os vizinhos ndo se escolhem”
Samora Machel — Presidente da
Republica Popular de Mogambique (1975-1986).

Consideracdes iniciais

O presente texto é um recorte do material do nosso
projeto de pesquisa, intitulado “Migracao e direitos humanos:
violéncia do Estado angolano, visto a partir da Operacéo
Transparéncia contra imigrantes congoleses na provincia da
Lunda Norte em 2018”, que se encontra em andamento, no
Programa de Mestrado Interdisciplinar em Humanidades
(MIH), do Instituto de Humanidade (IH-CE) da Universidade
da Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-brasileira
(UNILAB), localizado no Ceara.

Em didlogo com o meu orientador, coautor deste texto,
decidimos, inicialmente, nos debrucar sobre as questdes
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tedrico-conceituais da pesquisa, mas, ao longo da sua
construcdo, acabamos trazendo dados empiricos referentes
as expulsbes dos imigrantes congoleses que residiam na
regido da Lunda Norte, em Angola.

Nesse sentido, este texto se quer um ensaio pautado
na abordagem interdisciplinar com foco na pesquisa
bibliografica e documental. Além disso, almeja basicamente
apresentar os primeiros achados que temos encontrado no
processo da nossa investigagao.

Estruturamos o texto em trés secbes: a primeira
debruca-se sobre um debate conceitual no campo migratorio;
a segunda aborda os conceitos e a realidade de fronteiras
entre Angola e RDC; e a terceira problematiza a tematica de
politica externa entre Angola e RDC, para compreender as
expulsdes de 2018.

Debate conceitual sobre migracéo

Existe uma gama de teorias que aborda o fenémeno de
migragdo e de direitos humanos. Desta forma, elegemos, nesta
secdo, alguns autores para tratar das questdes conceitos,
oscilando entre as teorias classicas elaboradas no Norte e outras
produzidas no Sul, especificamente, pelos autores africanos,
para compreendermos o tema da nossa investigagao.

Assim sendo, comecgando pela definicdo da migracao,
a qual Lee (1980) conceitua como mudanca definitiva ou
temporaria de residéncias, em que todo ato imigratdrio requer
um lugar de origem, um lugar de destino e um conjunto de
obstéculos intervenientes.

Em contexto tedrico, existem dois movimentos, no que
diz respeito a interpretagdo sobre a imigracdo: push-pull, que
em portugués significa atracdo-repulsdo. No que tange a
diferenca entre as duas formas de imigracdo, Koppenberg
(2012) ensina que a imigracdo por atracao diz respeito a saida
de forma voluntaria de um individuo do seu pais de origem
para o de destino. Ja na imigracdo forcada, a pessoa migra
em virtude da sua segurancga pessoal e motivada por diversos
tipos de coesdes provocadas pelo homem ou natureza.
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Os dois movimentos retratados nas leis de imigracao
de Ravenstein sdo importantes para o desenvolvimento de
estudos sobre o fluxo demografico. Assim sendo, focamos o
presente debate na perspectiva da imigracdo por repulsao,
conhecida também como imigracdo forcada. De acordo com
Jubilut e Madureira (2014, p. 12),

[a] migracéo forcada é um fendbmeno que
afeta um ndmero cada vez maior de
pessoas. Apesar de nao haver dados
numéricos consolidados e sistematizados
estima-se que existam 51,2 milhdes de
pessoas deslocadas em fungao de violéncia
e/ou perseguicaol...].

E importante salientar que, dentro do campo tedrico
sobre imigracdo forgada, existe um forte debate em torno da
categorizacdo e diferenciagdo do sujeito imigrante. Tais
probleméticas sdo levantadas devido a como 0s sujeitos e
seus impactos sdo sentidos e vistos dentro dos espagos
hospedeiros. De acordo com Castles e Miller (2003), esta
distinta problematica resulta do fato de que os refugiados e
imigrantes formam dois grupos que tém caracteristicas
idénticas em relagdo as necessidades sociais e aos impactos
culturais nos espacos de permanéncia.

Assim sendo, para situar a nossa pesquisa no campo
dos debates tedricos da migragéo, utilizamos a categoria da
imigragao forgada para nos referir aos cidaddos congoleses
que migraram para Lunda Norte, em Angola, e que tiveram o
status de refugiado reconhecido, negado ou simplesmente
nao ter solicitado esse direito.

Pessoas em situacdo de imigracédo for¢cada, conforme
a Convencao das Nagdes Unidas de 1951, sdo, normalmente,
enquadradas na categoria de refugiado. No capitulo | e art.° 1,
no segundo paragrafo, refere-se ao refugiado como a pessoa
que

temendo ser perseguida por motivos de raca,
religido, nacionalidade, grupo social ou
opinides politicas, se encontra fora do pais
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de sua nacionalidade e que ndo pode ou, em
virtude desse temor, ndo quer valer-se da
protecdo desse pais, ou que, se ndo tem
nacionalidade e se encontra fora do pais no
qgual tinha sua residéncia habitual em
consequéncia de tais acontecimentos, néo
pode ou, devido ao referido temor, ndo quer
voltar a ele. (ONU, 1951, p. 2)

Em outras palavras, Patricio e Peixoto (2018, p. 15)
afirmam que

[o] refugiado é aquele que reside fora do seu
pais de nacionalidade, que ndo pode ou ndo
pretende regressar por razbes de
perseguicdo em virtude da sua raga, religiéo,
nacionalidade, filiagdo em certo grupo social
ou das suas opinides politicas.

Outro segmento de pessoas em situagdo de migragéo
forcada que interessa a essa nossa pesquisa € a de
imigrantes  indocumentados. Parafraseando Vagem e
Malomalo (2015), destacaremos, na nossa investigagéo,
imigrantes congoleses que foram para Lunda Norte, viveram
nesse territério, sem possuir estatuto de refugiado ou
residente. Portanto, encontram-se sem amparo legal no e pelo
pais de destino.

Ainda dentro do mesmo debate sobre imigracéo
forcada, existe, também, uma preocupacdo em relacao aos
fluxos demograficos. Isso porque, inicialmente, os estudos
tradicionais apontavam a imigragdo como um fenémeno que
ocorria do Sul para o Norte. Tal perspectiva baseava-se em
um viés econdmico, em que os imigrantes vinham de paises
considerados economicamente débeis para aqueles vistos
como de economia muito forte.

Mas os estudos produzidos desde o Sul comecam a
guebrar tais teorias, mostrando que as migracdes estdo
acontecendo também na direcdo Sul-Sul. As migracdes Sul-
Sul, em particular, comecaram a receber atencéo por parte da
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comunidade académica, ndo faz muito tempo (CASTLES;
MILLER, 2003). Em sua publicagdo, Malomalo e Badi (2015,
p. 9) ensinam:

As migracdes internacionais, que fazem ja
parte da globalizagdo, afetam todas as
regibes do mundo e todas as categorias
sociais, remodelando as sociedades
contemporéneas cada vez mais pluralistas
com importantes processos de socializacao.
Manifestam-se em todos os sentidos: Sul-
Norte e Sul-Sul.

As migracdes forcadas internas recentes na Africa se
enquadram na perspectiva dos fluxos migratérios Sul-Sul; a
auséncia do debate e a falta de divulgacédo, no campo tedrico
desse fenbmeno no continente berco, tém sido um
impedimento para a resolugdo dos reais problemas que os
paises africanos de origem e destino vém enfrentando. Tal
caréncia de estudo das migracdes Sul-Sul se da devido aos
estudos classicos concentrarem-se nas migracdes Sul-Norte,
colocando Europa e Estados Unidos, como principais paises
destinatarios dos fluxos migratérios, conforme nos mostram
Malomalo e Badi (2015, p. 9):

Os fluxos migratérios Sul-Norte, ou de
paises em desenvolvimentos para Estados
Unidos e a Europa deram lugar a uma
extensa literatura, o que ndo aconteceu com
0 recente, e ndo menos importante o
crescente surgimento de migracdes Sul-Sul,
muito pouco analisadas pela auséncia de
literatura consistente - com excecdo do
ultimo trabalho de Wihtol de Wenden (2013)
-, migracbes em que as dindmicas das
Ultimas décadas, tanto no que diz respeito
migracdes voluntarias(trabalho e diaspora
qualificados ou “do conhecimento”), como as
migracdes for¢adas e refugiados.
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Portanto, vimos como pertinente uma abordagem
centrada nas migragdes Sul-Sul, no contexto das migragdes
forcadas internas africanas, com um particular recorte sobre
os fluxos migratérios forcados provenientes da RDC. Trata-se
de um pais que vem sendo assolado pelos mais diversos
conflitos e, como consequéncia, ocasionando as imigracoes
forcadas de uma parcela de sua populacdo, com a tentativa
de escapar das constantes violéncias causadas pela guerra.
(MALOMALO, 2019; MALOMALO, 2020).

O recorte espacial dessa nossa investigacado torna-se
uma pauta urgente, no sentido de levantarmos um debate
tedrico e pratico para compreendermos os desafios e
problemas que cidaddos da Africa Central, em situacdo de
refugiados e néo refugiados, vém enfrentando nas fronteiras
durante o exercicio do processo de imigragéo.

Conceitos de fronteiras: contexto das fronteiras
congolesa e angolana

Existe uma longa discussdo tedrica relacionada as
fronteiras nos estudos migratérios, tanto no que concerne ao
seu significado, a expansdo territorial e ao impacto da
globalizagdo para o seu entendimento.

Do ponto de vista geogréfico, cada vez mais emergem
territérios declarados novas nacgfes, que fazem surgir novas
fronteiras ao longo do tempo. Conforme Cataia (2007, p. 08):

O século XX foi prédigo na criagdo de
novos compartimentos, no inicio do século
0 mundo possuia aproximadamente
cinquenta territérios nacionais, hoje esse
namero passa de duzentos. Assim, o
surgimento de cidades ou fronteiras em
funcéo do tempo.

Quanto ao tipo de fronteiras, Wolfgang Dopker (1999)

afirma que a criacdo de fronteiras, na época moderna, envolve
um processo historico, com trés fases distintas: a) a de
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alocacgao, sendo uma divisdo “bruta” e inexata de territério; b)
a de delimitagdo, sendo a descricdo do percurso da linha
fronteirica em um tratado, um mapa ou outro documento; c) a
de demarcacdo fisica da fronteira na paisagem.

Seguindo a perspectiva delimitativa apresentada por
Dopker (1999), estamos pautando na presente seg¢do O
contexto de fronteiras de delimitacdo geogréfica entre a RDC
e Republica de Angola. Entretanto, para uma melhor
compreensdo desse debate, aprofundaremo-nos nas
discussbes tedricas sobre as fronteiras geogréficas, a partir da
realidade africana.

Nossa investigacdo esta inserida em dois Estados-
nacdes africanos, RDC e Republica de Angola, cujos povos,
no periodo pré-colonial compartilhavam os mesmos territérios,
culturas e cidadania, a exemplo de povos dos reinos do
Congo e Lunda. De acordo com Telo (2012, p.35),

[0] reino ou império do Congo localizava-se
na costa ocidental da Africa, espaco que
atualmente € ocupado pela Republica
Democrética do Congo, Congo Brazzaville
e grande extensdo da parte norte de
Angola.

Com a divisdo do continente africano pelos europeus
(na Conferéncia de Berlim?), no século XIX, povos do referido
reino foram divididos. Alguns ficaram nas provincias da RDC e
outros, na de Angola. (M'BOKOLO, 2015). Como nos mostra
Barry (2000, p. 66),

[a] configuracdo atual das fronteiras dos
Estados africanos foi moldada
praticamente no final do século XIX. A

1 A iniciativa da conferéncia coube a Bismarck, o qual, perante a vaga de
protesto suscitada pelo acordo luso-britanico de 26 de fevereiro de 1884,
quis confirmar a sua imagem como arbitro das relagdes internacionais na
Europa, sem deixar acalentar o sonho de desviar a Franca da Alsacia-
Lorena, encorajando as suas iniciativas ultramarinas. (M'BOKOLO, 2015,
p. 359).
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conquista colonial subjugou pela forca o
conjunto do continente, com exceg¢do da
Etibpia e da Libéria, a dominagdo da
Europa. A divisdo do continente pos fim,
na maior parte dos casos, a um processo
interno de reestruturacdo do espaco por
forcas sociais e politicas relacionadas com

a histéria do continente no longo prazo.

Essas fragmentacfes dos territorios africanos foram
herdadas nos anos 1960 e 1970, no apogeu das lutas de
libertacdo dos paises africanos, em que emergem os Estados-
nacdes, em conjunto com a ideia de unidade fortalecida com a
criacdo da Organizacdo da Unidade Africana (OUA), em 1963.
Assim sendo, estes novos Estados-nagdes optaram por
herdar as fronteiras delineadas pelo colono, com a finalidade
de evitar determinados conflitos e outros problemas entre os
povos.

[a]pesar dos ideais do movimento pan-
africano, 0s novos Estados sacralizam na
conferéncia da OUA, em 1963, as fronteiras
herdadas da colonizacdo com o objetivo de
evitar conflito. Essa deciséo abre a via para a
construcdo do Estado-Nacdo e para a
aventura  individual no curso do
desenvolvimento. (BARRY, 2000, p. 74).

Nesse sentido, essas divisbes ou fronteiras
geograficas deixadas pelo colono, em vez de trazerem a paz e
a estabilidade continental, trouxeram conflitos por diversos
motivos, tais como a disputa dos recursos naturais e da
hegemonia politica regional e nacional. Também fez com que
muitos paises africanos, especificamente Angola e a RDC,
criassem relacdes bilaterais, no sentido de manter seguras as
suas fronteiras e 0s recursos que existem dentro dos seus
espacos geograficos.
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Politica Externa entre Angola e a R. D. Congo, no contexto
de migragdes fronteirigas

O conceito de politica externa é apresentado por Victor
Marques dos Santos, como

um conjunto de processos, decisdes e
acBes desenvolvidos pelos estados,
desempenhados por 6rgaos proprios
através da utilizacdo de recursos e de
instrumentos especificos. (2012, p. 13-18).

Em sua dissertacdo de mestrado, a internacionalista
Maria Alice Manuel Miranda (2018) explica como funciona a
criacdo da politica externa para um Estado. De acordo com a
autora, a criacdo de uma politica externa depende da
conjuntura interna e requer o estabelecimento de objetivos a
serem realizados e estratégias para almejar a finalidade
tracada. Dessa forma, para ela, toda politica externa é
supostamente projetada em fungdo do interesse nacional.

O debate em relagédo ao interesse nacional se divide
em duas demissdes, interna e externa, e por intermédio deste
evoluiram as teorias das Rela¢gBes Internacionais. Nesse
contexto € que a teoria do realismo de Hanse e a visdo
idealista de Woodrow Wilson entraram em choque.
(CONTRERA, 2015). Para Miranda (2018, p. 8),

Os realistas foram influenciados pelo
pensamento de Tucidides, Maquiavel e
Hobbes, precursores dos conceitos de
sobrevivéncia, poder, medo e anarquia
internacional. Eles tendem a ter uma
percepcdo negativa do ser humano, o que
leva ao uso da balanca de poder e de
aliancas. Porém, s&o criticados pela
reduzida capacidade explicativa por néo
considerar os efeitos que as preferéncias
internas de uma sociedade tém para a
definicho do Interesse Nacional e por
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definir como imutavel a natureza
conflituosa do sistema internacional. Ja os
idealistas, acreditam que a ética e a moral
devem desempenhar um papel importante
na definicho do Interesse Nacional e
rejeitam o facto de que a busca do poder
deve ser o objetivo priméario dos Estados.
Este grupo é por sua vez criticado por
conferir uma importancia excessiva ao
papel da cooperacdo e as preferéncias
internas da sociedade, ndo respondendo
deste modo, ao dilema de seguranga
internacional.

Estes choques entre os teéricos tém provocado uma
grande ambiguidade no que diz respeito aos reais interesses
nacionais. Nuechterlein sugere analisar a identificagdo de
quatro diferentes niveis de intensidade de interesse:
a) sobrevivéncia (critico); b) vital (perigoso); c) grande (sério)
e d) periférico (incébmodo). (MIRANDA, 2018, p. 8).

Dessa forma, no ambito da politica externa e dos
interesses entre Angola e a RDC, pretendemos trazer, na
nossa investigacao, a relac&o entre os dois estados de Africa
Central para compreendermos as questbes de conflitos
causadas pelas migragcbes internas forcadas. Para tanto, é
fundamental recorrer a uma abordagem histérica e sociologica
no que diz respeito a migracdo entre os dois territorios
africanos. (Angola e RDC).

O socidlogo angolano Paulo Inglés (2017), em seu livro
intitulado “Angola é a nossa casa: Reintegracé@o de retornados
angolanos no Uige vindo da Republica Democratica do
Congo”, nos mostra, de forma temporal, como se deram as
primeiras movimentagcdes ou migragdes entre os dois paises.
Segundo o autor, “[a] movimentagao de pessoas entre Angola
e Republica Democratica do Congo tem uma longa tradigao”.
(INGLES, 2017, p. 23).

Ademais, Inglés (2017) revela quanto, historicamente,
as migracdes angolanas e congolesas sdo marcadas por
tensdes desde o periodo colonial, destacando a emergéncia
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de varias revoltas contra o regime colonial portugués. No caso
de Angola, temos umas das mais conhecidas revoltas de
Alvaro Buta, em Mbanza-Congo?, que provocou a imigracio
de vérios angolanos no ex-Congo Belga, a atual RDC.

Situando-se apenas no século XX, com a conhecida
revolta de Alvaro Buta em Mbanza-Congo, em 1913, ja se
presenciava a ida de angolanos para o entdo Congo Belga, no
outro lado da fronteira. Algumas dessas revoltas aconteceram
pelo fato de muitos angolanos quererem escapar do
recrutamento dos servicos nas plantacdes de cacau das llhas
de Sdo Tomé e Principe, uma ilha que se encontrava sobre a
geréncia colonial portuguesa. (INGLES, 2017; VOS, 2017).

Ainda no periodo colonial, os lagos entre os paises eram
mais fortes, em que 0s apoios nas lutas contra o regime colonial
foram constantes. Um exemplo se ilustra quando a RDC,
enquanto Estado independente, permitiu que o Movimento
Popular de Libertacéo de Angola (MPLA)® estabelecesse uma de
suas bases em seu territério para lutar contra o0 regime
portugués. Em uma memoria sobre a importancia da RDC na
libertacdo de Angola, o entdo primeiro e ex-presidente Antonio
Agostinho Neto exprime as seguintes palavras:

0S nacionalistas angolanos depositavam
grandes esperancas no Congo
independente que poderia servir de porta
aberta para o abastecimento de material
ao movimento de libertacdo nacional. A

2Vos (2017, p. 173) explica que “Na manha do dia 10 de dezembro, Buta e
seus aliados langaram o primeiro ataque em grande escala a cidade
sagrada do Kongo em mais de meio século. Embora ndo tenham chegado a
sede da administragdo, eles saquearam e queimaram os arredores da
cidade habitados por catdlicos, incluindo o bairro real. As motivacdes por
detras do levante e as razbes de "Buta para visar apenas uma parte da
cidade foram tornadas publicas nos dias que se seguiram".

3 "Até a data de Setembro de 1961, ainda n&o se havia instalado a Diregéo
do MPLA em Leopoldville, mas ja existia neste pais, um fluxo enorme do
Movimento que mobilizou a comunidade angolana residente para a luta de
libertacdo nacional, ou melhor, contra o regime colonial portugués. De tal
forma que o numero de militantes do MPLA crescia, inclusive com a
contribuicdo de antigos integrantes da FNLA". (FRANCISCO, 2013, p. 31).
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existéncia de meio milhdo de angolanos no
Congo — Leopoldville ja era por si s6 uma
importante reserva de for¢cas que poderiam
ser utiizadas como retaguarda do
movimento que se desenvolvia dentro de
Angola. (IGNATIEV, 1977, p. 37).

Mas adiante, jA no periodo pés-colonial, com a
emergéncia do Estado-Nacdo, e, com ela, a heranca da
delimitagdo das fronteiras deixado pelos colonizadores, as
relacbes entre Angola e a RDC continuaram. Dessa vez, 0s
apoios se estenderam no ambito dos conflitos emergidos no
contexto de Guerra Fria, que polarizara as liderancas
africanas. No contexto de austral, Angola, apds a
Proclamacéo da Independéncia, em 1975, mergulha em uma
guerra civil que durou quase trés décadas.

Em um contexto contemporéaneo, a Republica de
Angola e a RDC sao paises muito fortes, do ponto de vista
geopolitico. Angola é membro de varias organizacbes
africanas, nas quais seu papel lhe proporciona ou permite
efetuar um conjunto de ac¢des no continente. Kizuna (2016,
p. 47) afirma que

[plara além de fazer parte da Comunidade
de Desenvolvimento da Africa Austral
(SADC), Angola é também membro da
CEAC, Uniao Africana, CRGL, ONU,
OPEP, PALOP, CPLP e na Comissao do
Golfo da Guiné.

Em funcdo das suas participagcbes nestas
organizacdes, Angola tem uma posicdo que lhe permite
colocar em curso vérias agbes, em assuntos ligados aos
paises dos Estados membros dos quais ela faz parte.
Destacamos aqui a Conferéncia Internacional sobre a Regido
dos Grandes Lagos (ICGLR); como destaca Kizuna (2016),
Angola faz parte dos estados membros da ICGLR, em
conjunto com outros 12 paises. E a partir desta organizacéo
gue se déao relacdes bilaterais indiretas entre Angola e RDC.
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Estas relacdes estabelecidas de formas bilaterais vém
possibilitando os paises africanos, especificamente Angola, a
projetar um conjunto de incursdes nas guerras civis* da RDC.
Em sua dissertacdo de mestrado pela Universidade Autbnoma
de Lisboa, Sita (2017, p. 80) afirma:

O conflto [da RDC] contou com o
envolvimento de Estados africanos, sendo
estes: Angola, Namibia, Ruanda, Uganda,
Africa do Sul (embora de um modo indirecto)
€ 0 Zimbabué. Deu-se a uma
internacionalizacdo do conflito, abrangendo
outros Estados que viam as suas fronteiras
ameacadas, tendo como fonte de perigo a
regido do Congo, e tiveram a necessidade
de se autodefenderem.

A ingeréncia de Angola e outros paises nos conflitos
da RDC né&o se deu apenas para a manutencdo da paz e
seguranca no territério congolés; existe grande interesse
geopolitico, pelo fato de que, primeiramente, os paises
envolvidos pretendiam criar estabilidade em suas fronteiras
para que os conflitos ndo chegassem a invadir seus territorios.
Em seguida, o financiamento que varios paises fizeram as
guerrilhas congolesas, no sentido de as apoiarem, fez com
que se beneficiassem nas futuras relagbes bilaterais e se
alinhassem, fortalecendo, assim, a politica externa.

Angola foi, particularmente, um dos paises que extraviou
os combates da RDC. Isso em decorréncia do panorama em que
Angola que se encontrava em conflitos, disputa pela hegemonia
entre 0 MPLA e a UNITA, cujo partido de Jonas Malheiro

4 "As guerras civis e/ou interestatais séo causadas ou eclodidas por razées
variadas. Um estado de beligerancia ndo surge exclusivamente por um
Unico vetor causal, como mostra a Histéria. Na verdade, os conflitos
armados tanto internamente na forma de guerras civis quanto de guerras
entre dois ou mais Estados sdo causados por uma complexa miriade de
fatores causais. Esses fatores causais (casus belli) trazem uma ampla gama
de decisGes racionais na esfera politica que motivam um Estado ou um
grupo social a utilizarem a forga para compelir outro ator a se curvar diante
de sua postura politica e beligerante" (CASTRO, 2012, p. 480)
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Savimbi (UNITA) procurava abrigo na RDC sempre quando se
encontrava em crise. Segundo Sita (2017, p. 81),

Angola era um dos autores que mais motivo
tinha para intervir no conflito, uma vez que
vivia um periodo de instabilidade dentro do
préprio territorio, e a presenca de rebeldes
da UNITA na RDC representava uma
ameaca ao territério angolano. A sua
presenga nos 82 conflitos ocorre em razéo
de pdr termo as sucessivas incursées que a
UNITA realizava, com uma retaguarda
segura das instituicdes Congolesas.

Como se percebe, Angola sempre teve a RDC como
um pais irmdo, o qual, muitas vezes, prestou ajuda nos
momentos mais criticos em que Angola e 0s angolanos
precisaram. Nesse contexto € que vamos apresentar o
panorama das recentes migracdes congolesas em Angola, no
sentido de entendermos como tém sido as trocas em via de
mao dupla entre esses dois paises vizinhos.

As migragdes congolesas em Angola s&o frutos
amargos dos diversos conflitos que assolaram a RDC, no
século XXI. Os mais recentes se deram entre 0s anos de 2016
e 2017, na regido dos Kasais (RDC), conforme informa a
noticia publicada no site da RADIO OKAPI:

La région du Kasai a connu de terribles
violences en 2016 et 2017 a la suite d'un
chef coutumier Kamuina Nsapuquiré
clamait d’étre reconnu par I'Etat congolais.
Sa mortena o0t 2016 a engendré une
violence in ouie entre ses partisans et les
forces de l'ordre dans cette région du
Centre de la RDC. Plusieurs milliers de
person ne son tététuées. Les violences ont
contraint plus d’'um million de personnes a
quitter leurs milieux de vie.5

5 “A regido de Kasai sofreu uma violéncia terrivel em 2016 e 2017, apds um
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As consequéncias desses conflitos foram
devastadoras. Em uma reportagem publicada pelo jornal ONU
News, Grayley (2017) informa que o conflto em Kasai
Ocidental provocou uma série de abusos de direitos humanos
e causou cerca de 1,4 milhdo de deslocados internos. A
violéncia na provincia de Kasai levou milhares de criangas a
ficar fora do ensino e, também nesse periodo, foram
denunciados 600 casos de violéncia sexual. Vérias escolas e
clinicas de saude foram convertidas em abrigos temporarios
para os deslocados.

Conforme ja mencionamos, a matéria publicada pela
ONU News destaca que milhares de cidadéos, localizados no
Kasai Ocidental, se encontravam em situacdo de deslocados.
Alguns deles tiveram como destino outras provincias da RDC,
e outros migraram de forma forcada para os paises que fazem
fronteira com ele.

Angola, na provincia da Lunda Norte, foi um dos
destinos desses cidadados, para o qual foram efetuados
pedidos de asilo, reflgio entre outras formas de entrada no
pais vizinho, com intuito de escapar das constantes violéncias
simbdlicas e fisicas causadas pelos conflitos no pais de
origem.

Nossa pesquisa, que se encontra em andamento,
conforme frisamos, visa a investigar o contexto da imigragéo
congolesa em Angola na Lunda Norte e a expulsdo dos
cidaddos congoleses no territério da Lunda Norte, fruto da
Operacéo Transparéncia.®

chefe costumeiro Kamuina Nsapu exigiu ser reconhecido pelo estado
congolés. Sua morte em agosto de 2016 provocou uma violéncia sem
precedentes entre seus apoiadores e a policia nesta regido do centro da
RDC. Milhares de pessoas foram mortas. A violéncia forgou mais de um
milhdo de pessoas a deixar seus ambientes de vida. "RADIO OKAPI,
“Kasai: le phénomene Kamuina Nsapu et ses soubresaut sont quase ment
disparu, selon les experts internationaux”. 18 de junho de 2020. Disponivel
em: https://www.radiookapi.net/2020/06/18/actualite/justice/kasai-le-
phenomene-kamuina-nsapu-et-ses-soubresauts-ont-quasiment Acesso em:
01 jul. 2021.

6 " Operagéo Transparéncia” que tem por objectivo o combate a imigragdo
ilegal, exploracgéo e trafico de diamantes ja forgou “a saida voluntaria” até ao
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Essa operacdo foi um projeto estabelecido pelo
governo angolano, no sentido de combater a exploracido de
diamante e a imigracdo ilegal. Ela foi implementada em
diversas provincias, tendo como Lunda Norte um dos
principais focos. De acordo com Borralho Ndomba, em
publicacdo no site DW:

Foi em 25 de setembro de 2018 que o
governo angolano deu inicio ao combate
compulsivo do trafico de diamantes e
imigracao ilegal com o lancamento da
"Operacdo Transparéncia". Agora, a
operacdo sera alargada a costa maritima.
O objetivo é combater a pesca ilegal e
também o trafico de pessoas, diz Anténio
Bernardo, comissério da Policia Nacional e
porta-voz da "Operagcdo Transparéncia".
[...] Na Lunda Norte, populares afirmam
que a acdo do executivo ndo trouxe
mudancas. [...]. O ativista dos direitos
humanos Jordan Mwakambinza afirma que
a operacdo aumentou o0 indice de
desemprego na provincia.”

A operacdo culminou com alguns confrontos entre
ambas as partes, e boa parcela dos imigrantes foi obrigada a
abandonar a Lunda Norte, sem levar consigo 0s seus
pertences, enquanto outros tiveram a sorte de leva-los
consigo. Tal atitude abalou a relagdo entre os dois paises e
chamou a atencdo de ONGs internacionais.

momento, de mais de 180 mil cidaddos da Republica Democréatica do
Congo, maioritariamente envolvidos na préatica de garimpo de diamantes na
provincia da Lunda Norte”. Conforme matéria escrita por Anastacia
Sasembele, com o titulo. “Angola- Operagéo transparéncia”. Publicada no
site  Vatican News. em 08 novembro 2018. Disponivel em:
https://www.vaticannews.va/pt/africa/news/2018-11/angola-operacao-
transparencia.html Acesso em: 20 abr 2021.

7 DW, Borralho Ndomba. “Seis meses de ‘Operagdo Transparéncia’ em
Angola”. Luanda, 15 mar. 2019. Disponivel em: https://www.dw.com/pt-
002/seis-meses-de-opera%C3%A7%C3%A30-transpar%C3%AAncia-em-
angola/a-48049339 Acesso em: 15 nov. 2021.
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Consideracdes finais

Finalizar este ensaio nos leva a tecer essas
consideracbes, ainda que provisérias. Em relacdo ao debate
tedrico e a préatica, é preciso ouvir os pesquisadores e
ativistas africanos que trabalham com a migracdo Sul-Sul,
especificamente, no continente africano e dentro de uma
determinada regido, como € o caso da Africa Central, RDC,
pais do meu orientador, e da Angola, meu pais.

Ha uma tendéncia, especialmente da midia
internacional, em classificar todas as pessoas congolesas
expulsas de Lunda Norte como refugiadas. Nossa propria
experiéncia tem mostrado que nem todos os congoleses
expulsos sdo refugiados. Ha alguns que eram migrantes
indocumentados e trabalhadores que residiam ha um bom
tempo no territério angolano. Essa foi uma das razbes que
nos levou a indagar mais sobre a categoria de imigrantes
forcados.

O conflito de Lunda Norte revela a imigracdo
congolesa forgada em dois sentidos. Os sujeitos congoleses
em situagdo de migragdo sairam de seu pais por motivos de
conflitos e para preservar a sua vida no pais vizinho, Angola.

As autoridades angolanas, ndo somente pelos motivos
gue ja evocamos no texto, coagiram 0s imigrantes
congoleses, mas o fizeram, a fim de desviar a atengdo da
revolta da populagdo angolana contra a ma gestdo do pais
pelas autoridades atuais. Nesse sentido, os imigrantes
congoleses tém sido utilizados como bode expiatério no bojo
das tensdes sociais e politicas angolanas.

Em vez de serem protegidos pelo Estado angolano, os
imigrantes congoleses viram seus direitos sendo violados por
ele.

Uma das saidas dos abusos dos direitos humanos dos
imigrantes da parte das autoridades africanas é ndo somente
respeitar a sua Constituicdo, as Convenc¢des internacionais e
Cartas da Unido Africana relativas a esse assunto, mas
igualmente de preservar a memoéria e a histéria dos povos
desses dois paises irmaos.
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A INVENCAO DO CEARA:
O PROBLEMA DA INVISIBILIZACAO
DA POPULACAO NEGRA CEARENSE

Eder Jordan Paz Matias’
Arilson dos Santos Gomes”™

Introducéo

Qual a origem da populagédo cearense? Quais sujeitos
estiveram presentes na formacdo do que chamamos hoje de
Ceara? Durante a histéria do Ceara, nos deparamos com
estudiosos que dedicaram boa parte do seu tempo em
responder essas perguntas, indagacfes que se mostram
presentes em nossa histéria, na ideia fundamentada por José
de Alencar, em sua obra “lracema”, até os dias de hoje,
quando nos deparamos com a pesquisa “GPS-DNA Origins
Ceara”, coordenada pelo professor Luis Sérgio Santos.!

Qualquer pessoa que, de maneira despretensiosa, se
deparasse com esses questionamentos, poderia néo
compreender quais implicacbes estdo presentes nessas

*

Discente do Mestrado Interdisciplinar em Humanidades. e-mail:
ederjordanl@hotmail.com

* Docente permanente do Mestrado Interdisciplinar em Humanidades. e-
mail: arilsondsg@unilab.edu.br

1 A obra de José de Alencar retrata a histéria da indigena Iracema e do
portugués Martim, sendo marcada por representar um mito de origem do
Ceard, narrativa que representa a invisibilizacdo da populagdo negra
cearense. Luis Sérgio Santos é professor e jornalista, faz parte do
Departamento de Comunicagdo Social da Universidade Federal do Ceara, a
pesquisa citada deu origem a obra: O Cearense Revelado: uma jornada via
DNA desvenda nossa ancestralidade (SANTOS, 2020).
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indagacfes. Nesse sentido, um dos objetivos iniciais deste
capitulo € compreender de que forma as perguntas citadas
estdo ligadas a um “problema de identidade”. Quais sdo as
guestBes implicitas nas diversas tentativas de definir os
sujeitos que constituem o cearense? Essas interrogagdes nos
levam a problematizar o papel e as influéncias dos discursos
realizados pelas elites intelectuais, na tentativa de criar uma
identidade cearense. Com isso, pretende-se compreender de
que forma essa narrativa contribuiu também na construcdo de
uma identidade negativa sobre a populacdo negra regional.
Entendemos que esse sentimento ndo é exclusivo do século
XIX, mas que continua durante o século XX, sendo atualizado
no século XXI.

Dessa forma, neste trabalho, buscaremos refletir de
que modo as ac¢les da elite intelectual cearense contribuiram
no processo de invisibilizagdo da populacdo negra e quais
processos demonstram e fundamentaram esse “problema de
identidade” apresentado, em diversos momentos, na historia
do Ceard. Outro ponto que nos instigou, no decorrer das
reflexdes, e que esta diretamente relacionada as acdes de
intelectuais foi a percepcdo que esses sujeitos tinham da
populagdo afrodescendente. Isso porque, havia, no Brasil
oitocentista, uma preocupacao sobre as caracteristicas que o
pais e a sua populagcéo deveriam possuir para terem o status
de civilizado.

Desse modo, dentro da agéo de definir quem seriam
os “civiizados”, no passado, era necessario também
caracterizar os “incivilizados”, aqueles que eram vistos como
nao-cidadaos.

Buscaremos identificar e refletir quem sdo esses
sujeitos “incivilizados” e indesejados, através dos discursos e
das acbes da elite cearense. Para isso, utilizaremos como
direcionamento o entendimento proposto por Munanga (1994)
sobre identidade atribuida e identidade autodefinida, pois
acreditamos que, para compreendermos esse processo de
marginalizacdo, sera crucial investigar de que modo a elite
cearense caracterizava os afrodescendentes presentes na
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cidade de Fortaleza.?

A compreensdo de identidade que Munanga (1994)
prop8e é importante, pois nela € possivel perceber que as
identidades possuem diversas funcdes, que podem servir
como defesa do grupo, mas também como uma manipulacéo
daquilo que definiria o “outro”. Nesse sentido, investigaremos
as acbes e os discursos criados para definir aqueles
classificados como cearenses e aqueles que néo
representavam o cearense ideal.

A exclusdo da populacdo negra do discurso historico
de formacdo do Ceard vem sendo estudada e discutida nas
dltimas décadas em diversos meios, como em congressos e
producdes cientificas.® Essa longa caminhada de estudiosos
que (re) escrevem as histdrias dos afro-cearenses nos permite
afirmar que hoje ndo é mais possivel aceitar a narrativa
invisibilizadora de que, no Ceara, a presenca negra nao foi
significativa.

No entanto, a pesquisa “GPS-DNA Origins Ceara”

2 Os termos “identidade atribuida” e “identidade autodefinida” de Munanga
(1994) serao explicados no decorrer do texto.

3 O Congresso Internacional Artefatos da Cultura Negra e o livro “Histérias
de Negros no Ceara”, sdo alguns dos diversos exemplos dessa realidade. O
“Artefatos da cultura negra” tem como objetivo criar e divulgar
conhecimentos relacionados a educagdo antirracista produzidos pelos
diversos estudiosos do tema, as edigbes acontecem na regido do Cariri.
site: http://www.urca.br/artefatosculturanegra/xi/index.php/apresentacao/. O
livro “Historias de Negros no Ceara” busca discutir as questdes que
envolvem a presenca da populagdo negra no Ceara e servir de instrumento
educativo para as escolas e universidades. Outra atividade importante foi o
encontro promovido pelo Sindicato dos Jornalistas do Ceara (Sindjorce), em
parceria com grupos de estudo e pesquisa, entidades do movimento negro
e sites, intitulada: “Historia, Pesquisa e Realidade: a formagao da identidade
cearense”. A Live, organizada por Arilson dos Santos Gomes (Unilab) teve
como convidados/as a historiadora Larissa Gabarra (Unilab), o pesquisador
Hilario Ferreira (Ateneu) e a Martir Silva (MNU — Ceara) e a mediacdo
conduzida pelo jornalista Rafael Mesquita, presidente do Sindjorce. A
atividade foi transmitida ao vivo nas plataformas digitais do Sindijorce no dia
03 de agosto de 2020. Uma obra relevante para a tematica das
contribuicbes negras para o Ceara € a de FUNES, Euripedes A,;
RODRIGUES, Eylo Fagner Silva; RIBARD, Franck (Orgs.). Histdrias de
Negros no Ceara Porto Alegre, RS: Editora Fi, 2020. 248 p.
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(2018), coordenada pelo professor Luis Sérgio Santos, € um
exemplo recente e bastante elucidativo de como esse
discurso invisibilizador possui raizes profundas na sociedade
cearense e ainda se encontra presente.* A continuidade dessa
narrativa, representada pela pesquisa, justifica a necessidade
das reflexdes que pretendemos propor neste trabalho, com o
intuito de confrontar o discurso “oficial”. Por isso, buscaremos
refletir sobre até que ponto o sentimento de busca pela origem
cearense, demonstrado pela pesquisa via DNA, ndo é algo
exclusivo e muito menos recente.® Os discursos oficiais e as
pesquisas que tentaram se debrucar sobre essa origem
podem ser considerados uma das principais ferramentas que
sustentaram o problema de identidade cearense em que o
Ceara é tudo, menos negro.

Nesta proposta, serdo utilizados os termos
“afrodescendentes” e “populacédo negra” para nos referirmos
aos sujeitos presentes nesse processo. Cabe acrescentar
que, quando utilizamos os referidos termos, estamos nos
apoiando no entendimento do movimento negro brasileiro que
ressignificou ndo so6 a ideia de raca, mas também a utilizagédo
do termo negro.

A populagdo negra que mencionaremos Sa0 0S
sujeitos que, por conta de sua cor, cultura, religido, costumes
e etc. foram alvos de acdes que os marginalizaram e
excluiram do direito a plena cidadania. Utilizaremos esses
termos para definir aqueles que foram excluidos e que

4 A pesquisa GPS-DNA Origins Ceara resultou na produgdo do livro “O
Cearense Revelado: uma jornada via DNA desvenda nossa ancestralidade”
(2020).

5 A pesquisa GPS-DNA demonstra que existe uma continuidade na busca
por uma definicdo da origem do cearense, herdada da narrativa hegemdonica
que exclui a populacdo negra do discurso de formacdo do Ceara. Um
exemplo dessa heranga é a obra “O Cearense” (2017) de Parsifal Barroso,
publicada originalmente na década de 1960, que também buscava
encontrar a “origem” do povo cearense. O interessante da relagdo da obra
de Parsifal e a pesquisa GPS-DNA, ndo se resume ao objetivo, mas
também o parentesco entre Parsifal e o organizador da pesquisa. Parsifal foi
um intelectual, ministro do trabalho (1956-1958) e governador do Estado do
Cearé entre 1959 e 1963.
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também resistiram dentro de um processo que buscou
constantemente apagar a sua presenca. “[...] esta identidade
‘ampla’ é invocada sempre que um grupo reivindica uma
maior visibilidade social face ao apagamento a que foi,
historicamente, submetido” (NOVAES, 1993, p. 25). Desse
modo, entendemos a identidade em seu sentido amplo
(GOMES, 2005). Portanto, o termo “negro” e afrodescendente
utilizados neste trabalho s&o colocados positivamente para
que compreendamos também a continuidade de um processo
de invisibilizacdo e marginalizagdo que perduraram nha
sociedade cearense e que forja uma narrativa “historica”.

Este ensaio sera desenvolvido a partir dos seguintes
itens: identidade autodefinida e identidade atribuida,
discussdes sobre a identidade negra; o negro na formacéo da
identidade cearense, entre a miscigenacdo e a invisibilidade;
reflexdes sobre o branqueamento no Ceara.

Identidade  autodefinida e Identidade  atribuida:
discussdes sobre a identidade negra

Inicialmente é preciso contextualizar alguns pontos
referentes ao conceito de identidade, tendo em vista que
nossa discussdo passa pelo modo como a elite percebia a
populacdo negra e pobre. E impossivel ou pelo menos
simplista enquadrar o conceito de identidade em uma Unica
definicdo e por isso discutir e refletir sobre “identidades” é
sempre algo muito complexo da mesma maneira necessario.

Desse modo, a construcdo das “identidades” pode
acontecer de diferentes formas, tendo como um de seus
motores a interacdo, pois € através das relacdes
estabelecidas com um grupo semelhante (compartilham da
mesma cultura, religido e etc.) e também com aqueles que
sao diferentes que uma identidade pode ser construida. Nao
acreditamos que a identidade seja uma definicdo estagnada
no tempo, mas sim que continua e sempre esteve em
constante transformacédo, como aponta Stuart Hall (2006).°

6 A partir de Hall é possivel identificar como a identidade foi e continua
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Gomes nos ajuda a compreender esse processo:

Enquanto sujeitos sociais, € no ambito da
cultura e da histéria que definimos as
identidades sociais. Essas mdltiplas e
distintas  identidades  constituem  o0s
sujeitos, na medida em que estes sao
interpelados a partir de diferentes
situacdes, instituicbes ou agrupamentos
sociais. Reconhecer-se numa identidade
supde, portanto, responder afirmativamente
a uma interpelacdo e estabelecer um
sentido de pertencimento a um grupo
social de referéncia. (GOMES, 2005, p. 42).

Compreendemos que as “identidades” podem ser
fortalecidas através das relacdes estabelecidas com os
sujeitos “semelhantes”, mas também nao sado fixas, pois a
identidade pode ser mutavel de acordo com as necessidades
de cada sujeito ou grupo. Seu processo de construgdo é
percebido em diferentes espacos, o préprio grupo familiar é
um ambiente onde pode ser construido ou iniciado um
processo de definicdo da identidade. Nesse sentido, a
construcao da identidade negra e de outras “identidades” nao
fogem desses pontos que tratamos acima, € preciso
considerar que a construgdo, manutencao e rejeicdo de uma
identidade faz parte de um jogo de poder, isso pode ser visto
em varias situacdes e algumas delas estao relacionadas com
a necessidade de sobrevivéncia dos sujeitos e das
coletividades (GOMES, 2005).

sendo “modificada” durante as diferentes épocas, para o autor o proprio
processo de reconhecimento se tornou inconstante e complexo. O que
notamos é que a identidade possui uma caracteristica inconstante, pois
construimos nossas identidades através de um processo historico e que em
muitas vezes essa identidade ndo sera a mesma sempre. Ver: HALL, Stuart.
A identidade cultural na p6s-modernidade. 11. ed. Rio de Janeiro: DP&A,
2006. p. 7-104.
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Nesse processo, nada € simples ou
estavel, pois essas multiplas identidades
podem cobrar, ao mesmo tempo,
lealdades distintas, divergentes, ou até
contraditorias. Somos, entdo, sujeitos de
muitas identidades e essas mudltiplas
identidades sociais podem ser, também,
provisoriamente atraentes, parecendo-nos,
depois, descartaveis; elas podem ser,
entao, rejeitadas e  abandonadas.
(GOMES, 2005, p. 42-43).

Essa reflexdo nos mostra como € impossivel pensar as
identidades sem levar em consideracdo as relagbes com o
“outro” e que essas relacbes podem causar resisténcias,
rejeicdo, exclusdo e até mesmo o fortalecimento entre
identidades. O interesse e a necessidade de sobrevivéncia
demonstram a forma como determinado sujeito ou grupo age
sobre a manutencdo ou rejeicdo de uma identidade. Esse
processo fica perceptivel quando nos direcionamos para as
hierarquizagbes que existiam dentro da sociedade cearense.
Mas antes é importante exemplificar as hierarquizacdes
dentro de uma sociedade, a analise de Eduardo Franca Paiva
(2009) sobre os povos que habitaram as Minas Gerais no
periodo colonial contribui para compreendermos esse
processo.

Se alguém pensa que em todo esse periodo
[...] todos formam a “populagdo negra”, como
se diz hoje, engana-se profundamente. Preto
era preto, crioulo era crioulo, mulato era
mulato, pardo era pardo, cabra era cabra, e
ndo se misturam, muitas vezes. E tem mais,
havia uma hierarquia [...] e quem é melhor
gue o outro? E, muitas vezes, ser melhor
gqgue o0 outro ndo estava ligado
exclusivamente a cor da pele, se um era
mais preto ou menos preto que outro. E claro
gue isso também contava, mas nem sempre
era esse o critério para se distinguirem [...]
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aqueles que tinham maior conhecimento
sobre técnicas de construgdo, aqueles que
tinham maior conhecimento sobre mineracdo
se destacavam [...] estamos diante de uma
sociedade que se conformou no viés da
diferenga. (PAIVA, 2009, p. 31-32 apud
GOMES, 2021, p. 201).

As mudltiplas identidades fazem parte dessa sociedade
hierarquizada que nédo foi exclusividade de Minas Gerais.” O
debate sobre identidade passa pela importancia dessas
diferenciacbes, afirmar que as identidades ndo eram
homogéneas como: “Preto era preto, crioulo era crioulo,
mulato era mulato[...]” ndo significa dizer que sujeitos
pertencentes a grupos diferentes ndo estabeleceram relacdes
de apoio ou que ndo fizeram aliangas. Paiva (2009) nos
fornece a compreensao de que existiam multiplas identidades
e evidencia a diferenca como elemento fundador de uma
sociedade hierarquizada.

Refletir sobre identidade significa compreender que
“[...] os elementos fundamentais das identidades dos sujeitos
sdo, em nosso entendimento, constructos da orientagédo, das
experiéncias e, portanto, da consciéncia histérica” (GOMES,
2021, p. 207). Nesse sentido, é primordial compreender que
as populagbes que classificamos neste texto como negras e
afrodescendentes compartiham de um processo de
apagamento e exclusdo do proprio direito a cidadania e da
contribuigcdo historica na formagéo de nossa sociedade.

Para darmos conta dessa andlise buscamos
contextualizar como a camada rica percebia (identidade
atribuida) a populacao afrodescendente dentro do processo
de “desenvolvimento” de uma sociedade “civilizada”. O

7 A realidade exposta no texto de Eduardo Franca Paiva possibilita
identificar hierarquizagbes que eram proprias da sociedade escravista e
constatar que a sociedade brasileira vai sendo estruturada através da
diferenca, ver: PAIVA, Eduardo Franca. Povos das Minas no Século XVIILI.
Cadernos da Escola do Legislativo, Belo Horizonte, v. 11, n. 16, p. 23-55,
n. 16, jan./jun. 2009.
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antrop6logo Kabengele Munanga (1994) nos ajuda a
compreender o modo como a identidade se mostra presente
nas relacdes entre sujeitos diferentes:

A identidade é uma realidade sempre
presente em todas as sociedades
humanas. Qualquer grupo humano,
através do seu sistema axiolégico, sempre
selecionou alguns aspectos pertinentes de
sua cultura para  definirrse em
contraposicdo ao alheio. A definicdo de si
(autodefinicdo) e a definicdo dos outros
(identidade  atribuida) tém  funcgdes
conhecidas: a defesa da unidade do grupo,
a protecdo do territorio contra inimigos
externos, as manipulacdes ideolégicas por
interesses econdmicos, politicos,
psicoldgicos etc. (MUNANGA, 1994, p. 17).

A criacdo e propagacdo de um discurso sobre os
“outros” (diferentes) tem o propésito de tornar as
caracteristicas do diferente inadequadas. Para o grupo que
possui 0s meios de criar e sustentar uma narrativa
marginalizadora, essa agdo € fundamental para a construgéo
da sua prépria identidade. Dessa forma, acreditamos ser
possivel analisar as relagbes entre a elite cearense e a
populacdo negra e pobre através das definices (identidade
autodefinida e identidade atribuida) de Munanga (1994), uma
vez que o olhar desses sujeitos nos direciona para uma
melhor percepcdo dos grupos presentes nesse processo
historico. As contribuicbes do autor sdo importantes para
refletirmos até que ponto existiu no Ceara tanto uma
identidade criada pela camada intelectual, mais rica, como
também uma identidade que é construida pela populacdo
negra e pobre em Fortaleza.
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O negro na formacdo da identidade cearense: entre a
miscigenacéo e a invisibilidade

Como afirmamos no inicio deste trabalho, foi criado
pela elite intelectual, um imaginério da populacdo cearense, a
partir de uma ideia de pouca ou nenhuma participacdo da
populacdo negra na formacdo do Ceara.? Esse problema é,
ainda hoje, recorrente, mesmo com todas as pesquisas e
livros disponiveis para nos aprofundarmos sobre a histéria da
populacdo afro-cearense.

Essa ideia de pouca presenca negra no Ceara foi
fundamentada nas producdes do Instituto Histérico do Ceara
(1887), por meio da difusdo de uma narrativa, na qual a
sociedade cearense representava o0 caminho que o Brasil
deveria seguir, “sem negros”. A obra citada anteriormente “O
Cearense Revelado: uma jornada via DNA desvenda nossa
ancestralidade” (2020) demonstra uma certa continuidade
dessa invisibilizagcdo da populacdo negra e dos povos
indigenas e representa o que classificamos como “problema
de identidade”, além de escancarar seu carater revisionista.
Nao pretendemos nos prolongar na analise sobre o livro, mas
a propria necessidade de produzir uma narrativa sobre a
origem do cearense exemplifica o discurso nhegacionista
presente na obra.® Nesse sentido, buscaremos refletir até que
ponto a busca por definir a origem do “cearense” de fato
representa um estudo complexo sobre essa identidade.

8 Ser intelectual nessa época estava relacionado a pertencer aos grupos
mais abastados, pelo fato desses sujeitos possuirem condi¢gfes financeiras
para realizarem seus estudos, muitas vezes em outros estados ou na
Europa. A educagéo para esses sujeitos era importante na difusdo das suas
ideias, no direcionamento do tipo de sociedade que idealizavam. Ver:
FREIRE, C. D. S; SILVA, A. P. B. R. D. O Instituto do Ceard e a
intelectualidade cearense: Identidade regional, sociabilidade e escrita da
historia da abolicdo na provincia. Passagens: Revista Internacional de
Historia Politica e Cultura Juridica, Rio de Janeiro, 10, n. 3, p. 440-463,
ago./2018.

9 Negacionismo que foi satisfatoriamente denunciado no artigo “No Ceara
nao tem disso ndo? Negacionismo e povos indigenas e negros na formagéo
do Ceara” de autoria de Edson Holanda Lima Barboza e Silviana Fernandes
Mariz (2021).
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E possivel afirmar que ha um processo de “Invencdo
do Ceard”, pela qual foi criada uma narrativa histérica que
definiu quais sujeitos estavam presentes na formacdo da
sociedade cearense. As reflexdes de Valentin-Yves Mudimbe
(2013) nos possibilitam problematizar de que forma foram
construidas narrativas de invencdo sobre determinado grupo,
ou até mesmo um continente. A relacdo que procuramos
demonstrar ndo tem a pretensdo de afirmar ou deixar
subentendido que essa “Invencdo da Africa” é idéntica ao
processo que acontece no Ceara, pois compreendemos que
sdo contextos diferentes. No entanto, as contribuicbes de
Mudimbe (2013) nos fornece mecanismos para analisarmos o
discurso de “Invencgao do Ceara” e como esse discurso € uma
das caracteristicas da prépria colonizacdo. Nesse sentido, as
narrativas criadas pela elite cearense — na tentativa de
construir uma histéria oficial sobre a formacdo do Ceara —
mostram uma heranga dessa experiéncia.

Mudimbe (2013) faz uma reflexdo sobre a origem das
palavras colonizagéo e colonialismo. De acordo com ele, as
palavras sao uma derivagdo do termo “colere” que pode
significar cultivar ou conceber, no entanto, as experiéncias
proporcionadas pelo processo de colonizacdo nao
representam os sentidos pacificos que essas palavras
colocam, uma vez que:

Pode, contudo, admitir-se que tanto os
colonos (aqueles que estabelecem uma
regido), como o0s colonizadores (aqueles
gue exploram um territério pelo dominio de
uma maioria local), tenderam ambos a
organizar e transformar zonas nao europeias
em construcdes fundamentalmente
europeias. (MUDIMBE, 2013, p. 15).

O processo colonizador teve como marca a imposigao de
uma estrutura estranha aos grupos que ja habitavam o Brasil,
antes da invasdo. A propria organizagdo da sociedade
portuguesa, que era extremamente hierarquizada, demonstra
essa imposicao de "constru¢des fundamentalmente europeias”.
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Tais favores, que podem ser lidos com o
vagar que merecem na obra de Raymundo
Faoro (1975) e de Vitorino Magalhdes
Godinho (1971), entre outros, fortaleceram
aqui o sistema vigente em Portugal,
realizando um perfeito transplante de
ideologias de classificacdo social, técnicas
juridicas e administrativas de modo a tornar
a coldénia exatamente igual em estrutura a
Metropole. (DAMATTA, 1981, p. 64).

A colonizagdo no territério brasileiro também imp6s
esse processo de espelhamento da Europa. Na concepcao da
elite do pais, era fundamental seguir os passos do continente
“‘moderno”. Para esses sujeitos, uma nacado desenvolvida
deveria possuir determinadas caracteristicas e essas
discussbes giraram em torno, também, dos grupos que
integravam a sociedade brasileira.

Como acontece geralmente na maioria dos
paises colonizados, a elite brasileira do fim
do século XIX e inicio do século XX foi
buscar em seus quadros de pensamento
na ciéncia européia ocidental, tida como
desenvolvida, para poder, ndo apenas
teorizar e explicar a situagdo racial do seu
pais, mas também € sobretudo propor
caminhos para a construcdo de sua
nacionalidade, tida como problemética por
causa da diversidade racial. (MUNANGA,
1999, p. 50).

A demonstracdo dessa preocupagdo com a construgcéo
de um pais moderno é percebida nas diversas teorizacbes
que a elite intelectual brasileira produziu. Intelectuais, como
Nina Rodrigues (1862-1906), Oliveira Viana (1883-1951),
Gilberto Freyre (1900-1987) e diversos outros que realizaram
trabalhos com esse intuito.1° A questdo racial brasileira era um

10 Esses sujeitos produziram diversas obras e sdo importantes para
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problema, pois, para a maioria desses sujeitos, a
superioridade branca era uma realidade.

Nina Rodrigues representa bem o chamado racismo
cientifico, que tinha como uma de suas -caracteristicas
estabelecer uma narrativa “cientifica" para explicar as
diferencas entre as populagdes negras, os povos indigenas e
a populacdo branca, definindo essas diferencas como
significado de inferioridade. Para esses intelectuais, a
“superioridade” branca era demonstrada através da propria
histéria. Em sua obra, “As Racas Humanas e a
Responsabilidade Penal no Brasil”, Rodrigues (1894) faz uma
exposicao de diversos autores para explicar a ideia do que ele
acreditava representar a inferioridade dos negros e indigenas.
Nesse sentido, para o médico maranhense existiam
diferencas entre as racas e isso era demonstrado atraves de
um processo “evolutivo”, no qual 0s negros estariam
atrasados, quando comparados aos brancos. No entanto, o
autor acreditava que esses sujeitos ndo estavam apenas
atrasados, mas quase que impossibilitados de alcancar o
desenvolvimento da “evolucido mental”. (RODRIGUES, 1894).
Em seu texto “Rediscutindo a Mesticagem” Munanga (1999)
aponta algumas afirmacdes feitas pelo médico eugenista:

Nina disse, citando Spencer: a julgar por
certos fatos, a mistura entre racas de
homens muito dessemelhantes parece
produzir um tipo mental sem valor, que nédo
serve nem para o modo de viver da raca
superior, nem para o da racga inferior, que
ndo presta enfim para género algum de
vida. (RODRIGUES, 1894, apud
MUNANGA,1999, p. 55).

compreendermos o pensamento da elite brasileira, no entanto, é preciso
continuar repensando as suas producgbes, tendo em vista que seus
trabalhos podem ser classificados como “Elaboracdes especulativas e
ideoldgicas vestidas de cientificismol...]" da época. (MUNANGA,1999, p. 51)
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Na visdo desses intelectuais, 0s sujeitos que
resultavam dessa “mistura” ndo possuiam valor. Com isso,
uma sociedade na qual a maioria das pessoas fazia parte dos
chamados “grupos inferiores” e dessa “mistura” estaria
condenadas ao fracasso. Foram esses argumentos que
embasaram a necessidade de repensar a composicdo da
sociedade brasileira, no caso de Nina, existia uma
condenacdo da “mistura de ragas”’, de modo que uma
sociedade que possuisse essa caracteristica dificilmente
alcancaria o estagio satisfatério do desenvolvimento. Além
disso, acreditava que a inferioridade era algo hereditario e, por
isso, nao era simples de mudar essa condigdo.
(RODRIGUES,1894).

Entre os diversos intelectuais que teorizaram sobre o
problema da mesticagem e de uma populacdo
majoritariamente negra, Euclides da Cunha (1866-1909)
também é considerado uma dessas figuras. Munanga (1999)
nos possibilita compreender o posicionamento do escritor
quando expressa que:

No pensamento de Euclides, o Brasil ndo
pode ser considerado como um povo, uma
nacdo, porque €é etimologicamente
indefinido por falta de tradicdes nacionais

uniformes. (MUNANGA, 1999, p. 58).

Esse pensamento reflete a interpretacdo que a elite
intelectual brasileira tinha sobre as possibilidades do pais se
tornar uma nagdo, era preciso uniformizar até mesmo as
tradicbes, pois a diferenca prejudicaria a sua unidade.
Euclides acreditava que a miscigenacéo era um empecilho na
construcdo de uma nacao. (MUNANGA, 1999).

O interessante dessa discussao feita por Munanga
(1999) sobre a teoria euclidiana é que havia no escritor o
sentimento de que os sertanejos poderiam representar um
caminho legitimo para a constru¢do da nacao. Essa visao de
certa forma demonstra uma caracteristica em comum com a
questdo cearense, pois para Euclides o “sertanejo”
representaria uma figura menos “desviante”, uma vez que sao
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constituidos através da relacdo entre brancos e indios. 1!

Dentro das teorias racistas, € possivel observar
diferentes posicionamentos sobre a miscigenacdo, sujeitos
que defendiam o processo de “mistura das ragas” como uma
forma de branqueamento e outros como Nina Rodrigues que
condenavam a miscigenagdo por ndo conseguir apagar a
inferioridade existente em negros e indios. Desse modo, as
decis@es referentes ao caminho que o Brasil deveria tomar
ndo eram homogéneas, mas tinham algo em comum que era
a necessidade de embranquecer a populacdo brasileira. O
médico Jodo Batista Lacerda, na primeira década do século
XX, nédo fugia dessa cartilha racista e acreditava que a
miscigenagdo poderia levar ao apagamento da marca negra:
“Gracas a este procedimento de reducdo étnica, é logico
supor que, no espaco de um novo século, 0os mesticos
desaparecerdao do Brasil, fato que coincidira com a extingédo
paralela da raca negra entre nés”. (LACERDA, 1911, apud,
SCHWARCZ, 2011, p. 239). O que vemos em Lacerda é outra
interpretacdo da miscigenacao, pois seria através dela que
seria alcangado o sonhado branqueamento.

J& na conclusao de suas ideias Lacerda afirma que: “A
importacdo, em uma vasta escala, da raca negra ao Brasil,
exerceu uma influéncia nefasta sobre o progresso deste pais;
ela retardou por muito tempo seu desenvolvimento material, e
tornou dificil o emprego de suas imensas riquezas naturais. O
carater da populacao ressentiu-se dos defeitos e dos vicios da
raca inferior importada”. (LACERDA, 1911, p. 242, grifos
nossos). E possivel notar que os discursos de branqueamento
estavam diretamente ligados com as teorizacdes sobre os
possiveis caminhos para o desenvolvimento. Apagar a
presenca negra significava regenerar o pais dos seus vicios.

11 A questdo do Ceara tem relagdo com a visdo de Euclides da Cunha por
compartilharem a necessidade de exclusdo do negro, pois seria um
elemento perigoso na formagdo de uma sociedade. Como exposto no inicio
deste trabalho com o mito de Iracema, em que a narrativa de formacéo da
sociedade cearense foi baseada na ideia de que o Estado representaria um
exemplo bem-sucedido de branqueamento da populacdo, pois a sua
composicédo teria acontecido através da relagdo entre indios e brancos.
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Reflexbes sobre o branqueamento no Ceara

As discussOes referentes a composi¢do da sociedade
brasileira nos possibilitam refletir sobre a questdo mais
especifica do Ceara, uma vez que as acdes de exclusdo da
populagdo negra, bem como de sua identidade, aconteceram
em ambito nacional. Mas, lembremos o fato disso nao
significar que esse processo ocorreu com as mesmas
caracteristicas em todo territério. Isso porque, durante o
processo de “constru¢do” do Ceara, sua elite intelectual nutriu
o desejo de tornar o estado um exemplo de "civilidade" e, para
esse grupo, o exemplo mais nitido de civilizacdo era a
Europa.'?

As narrativas criadas sobre os marginalizados foram
baseadas nesse sentimento que a colonizacdo criou e a elite
transformou em algo também pertencente a ela. E esse
processo que consideramos como fundador do discurso de
apagamento da presenca negra no Ceara. No entanto, ndo é
a intencdo desse ensaio afirmar que essa narrativa inicia-se
com o processo de colonizacdo, mas que ela faz parte e é
herdada dessa experiéncia.

Buscamos, com as contribuicbes de Mudimbe (2013),
novamente, fazer uma reflexdo desse processo de
invisibilizagdo da populagdo negra, patrocinado pela classe
dirigente dessa regido. Sobre o processo de invencao:

Esta estrutura também indica claramente a
metamorfose prevista e projetada com um
grande custo intelectual, por textos
ideoldgicos e tedricos, que desde o final do
século XIX até a década de 1950
propuseram programas para “‘regenerar’ o
espaco africano e o0s seus habitantes.
(MUDIMBE, 2013, p. 16).

12 Esse sentimento de seguir os passos da Europa ndo era exclusivo do
Ceard, tendo em vista que estava presente no discurso intelectual nacional.
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O discurso de invisibilizacdo sobre a presenca negra
no Ceard esteve diretamente relacionado ao desejo de
desenvolvimento que a elite cearense tinha de tornar o Estado
um espelho da “civilizagao” europeia. A intengdo demonstrada
através dos discursos e das agbes era de “regenerar’ o
Estado. Essa regeneracdo era tanto dos espagcos como
também das pessoas. As medidas de reformas e
“aformoseamento” sdo um exemplo dessa pretensdo. Dessa
forma, segundo Sebastido Rogério Ponte:

A regeneracdo das pragas, portanto, vai
além do mero aformoseamento: facilitava a
circulagdo e determinava regras de
convivio e utilizag&o do espaco publico(...).
(PONTE, 2014, p. 42).

Regenerar a sociedade significava ndo sé tornar os
espacgos publicos parecidos com os dos paises europeus, mas
também criar formas de controlar a populagdo e impor
costumes “civilizados”. E nesse ponto que a elite cearense
partiha das mesmas concepgbes do discurso nacional
eugenista, pois a relagdo se encontra na Europa como
objetivo a ser alcangado.

Uma demonstragcdo de que a presenca da populagéo
negra preocupava a elite cearense se mostra presente no
trabalho de Paulo Henrique Martins (2012). A fala exposta
pelo autor é do chefe de policia Benjamin Franklin Oliveira de
Melo, responsavel pela chefia de policia da provincia do
Ceara. O discurso do chefe de policia, localizado no final do
século XIX, é uma reagdo a vinda de sujeitos escravizados
fugidos para Fortaleza, com a abolicdo da escraviddo no
Ceara houve um fluxo de pessoas que buscavam obter sua
liberdade, um exemplo é o caso de Raymunda que fugiu da
provincia do Maranhdo em direcdo a Fortaleza.'®* A reacéo

13 Relato de sobre Raymunda disponivel na dissertacdo Escravidao,
Abolicdo e Pés-Abolicdo no Ceara: sobre histérias, memérias e narrativas
dos ultimos escravos e seus descendentes no Sertdo cearense, de Paulo
Henrique de Souza Martins (MARTINS, 2012).
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sobre essas fugas demonstra uma certa preocupacdo sobre
guem eram as pessoas que habitavam a provincia e um certo
cuidado para que o Ceard ndo viesse a se tornar 0 que O
chefe de policia classificou como um “valhacouto de escravos
fugidos”. (MARTINS, 2012, p. 36). Além disso, a fala do chefe
de policia deixa explicita a forma como a classe dirigente
compreendia a populacdo negra, como pessoas indesejadas
(identidades atribuidas).

Consideracdes finais

Ressaltamos que este ensaio faz parte de uma
pesquisa em desenvolvimento. Além disso, estdo no horizonte
deste trabalho a andlise das producdes realizadas pelo
Instituto Histérico do Ceara (1887) e as narrativas da elite
intelectual cearense em geral e na produgcdo dos discursos
que excluiram a contribuicdo da populacdo afro-cearense do
processo de construgdo do Ceara.

Outra ambicdo de nossas reflexdes é conseguir
discutir ndo s6 a identidade atribuida a populagdo negra, mas
também a identidade autodefinida construida pela populacdo
negra, como forma de organizacdo em uma sociedade que
objetiva seu apagamento.

Acreditamos que as identidades dessa populacdo que
vivia no estado do Ceara estavam presentes nas relacbes de
trabalho, nas irmandades, nos arranjos familiares e até
mesmo, de uma forma estratégica, na forma como a elite
cearense definia esses sujeitos, tendo em vista as definicdes
de identidade mencionadas.

A necessidade das discussfes sobre a invisibilizagdo
da populagdo negra cearense é reforcada quando nos
deparamos com a narrativa do “Ceara noérdico”, pois isso
demonstra que ainda precisamos caminhar muito na
superacdo desse complexo de identidade. As tentativas de
criar uma narrativa que procura as “origens” do cearense nos
possibilita compreender que ha uma invisibilizacdo da
contribuicdo da populacdo negra e de sua identidade em
nosso Estado que esteve e ainda esta em curso em um
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momento de afirmacéo politica dessas populacoes.

Contextualizar e mostrar as acdes da elite intelectual
de Fortaleza dentro do periodo proposto por este artigo serviu
para uma compreensdo de como essa busca por uma
‘origem” que n&o seja negra faz parte de um processo
historico duradouro no qual tem seu "inicio" na construcao do
“outro”, daquele que nao pode fazer parte da sociedade.
Desse modo, foi através da construgcdo de uma identidade
atribuida que essa elite definiu a populagdo pobre e negra
como ‘“incivilizada”, “barbara”, “populacho” e *“viciosos”,
sujeitos que deveriam ser controlados.

Portanto, esse trabalho também tem sua importancia
fundamentada na tentativa de servir como ferramenta para
desconstrucdo de um discurso ainda presente em nossa
sociedade que é o da “origem do cearense”, sem ter como
objetivo realizar um levantamento e definir de maneira
fechada o que seria essa “origem”, mas fazer reflexbes sobre
a exclusdo dos sujeitos afrodescendentes daquilo que é
definido como Ceara. Acreditamos que ainda € preciso
avancar em medidas que possibilitem o rompimento total com
essa invisibilizacdo da populagéo negra na histéria do Ceara.

A aplicagdo da lei 10.639 pode ser considerada um
dos passos importantes para alcancar esse objetivo. No
entanto, € preciso que consigamos dar conta das
especificidades que existem no Estado, principalmente desse
discurso invisibilizador. Nesse sentido, as discussfes
realizadas neste trabalho n&o tiveram como foco o
direcionamento de a¢gfes que rompam com esse apagamento,
porém, ressaltamos a importancia da lei citada e deixamos
abertas as possibilidades para construirmos ferramentas de
combate a esse discurso oficial. E, dessa forma,
denunciaremos de gque maneira ocorreu esse processo de
invisibilizacéo.

Construir um debate positivo sobre a contribuicdo da
populacdo negra e de sua identidade é de extrema
importancia no combate aos discursos de que “nao ha negro
no Ceard”, “ndrdicos e indigenas constituem a origem do
cearense” e que “a populagado negra do Ceara ‘sumiu’ depois
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da abolicdo”. Uma das formas de desconstruir esses
discursos é buscando visualizar esse processo histérico,
mostrando em que situacfes ele se apresenta, seja em obras

literarias ou em pesquisas que buscam a suposta “origem”.
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AFRICANO E AFRO-BRASILEIRO"
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Introducéo

Ao longo dos anos, percebemos que ainda se fala muito
pouco de Filosofia Africana e Afro-brasileira nas universidades
brasileiras. Esta politica de epistemicidio e de apagamento da
presenca, da cultura e dos referenciais filoséficos
afrorreferenciados corrobora a préatica ocidental de hegemonia
do pensamento racional: logocéntrico, universalista, racista e
de sistematica exclusdo do cultivo e da expressao de outras
formas de pensar, ser, sentir e atuar, no mundo.

* Em homenagem a Professora Doutora Jacqueline da Silva Costa.
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A negacdo do sentido atual da Filosofia e do
pensamento afroperspectivados, na sociedade brasileira, se
da como evidéncia inconteste do racismo anti-negro,
epistémico e religioso, contra as matrizes e as presencas
africanas de formacdo do povo e da sociedade brasileiros. A
contrassenso disso, a Filosofia da Ancestralidade Africana e
Afro-brasileira afirma-se como uma filosofia de resisténcia,
humanizagdo, encantamento e rompimento com todos o0s
expedientes de dominacgéo epistemoldgica, exclusdo cognitiva
e excecao axiologica das diferencas, pelos quais ainda hoje
pretendam a inferiorizacdo e a marginalizacdo de existéncias
e producbes humanas contrarias ao roteiro de dominacédo
branco-ocidental.

Trata-se, por isso, de uma Filosofia que preserva a
sabedoria dos/as mais velhos/as e que guarda os segredos 0s
quais foram/sdo/serdo ensinados e repassados as novas
geragbes de afrodescendentes: como método comunitério e
liminar de iniciagdo e educacdo africana. Nesse sentido, a
Filosofia da Ancestralidade se torna uma chave fundamental
de acesso as raizes da sagacidade, da circularidade e da
alacridade africanas: como fontes e formas legitimas de se
pensar e de se atuar a consciéncia africana e dos
afrodescendentes do continente e da didspora. Situa-se como
uma filosofia que se utiliza de Exu — qual ferramenta simbdlica
e tedrica — acerca da compreensdao das possibilidades
filos6ficas na Encruzilhada: como lugar histérico e cultural de
referenciais a reflexdo e a atuacdo ética, estética, politica e
ontolégica das matrizes africanas e afro-brasileiras, em nosso
tempo presente.

Para este trabalho, analisaremos, entdo, a ideia de
uma Filosofia da Ancestralidade, como filosofia que se vale de
Exu como ferramenta tedérica — ou como simbolo — para
expressar conscientemente 0 entrecruzamento das
experiéncias historicas e culturais das diferentes contribuicdes
gue fundamentam a Filosofia Africana e Afro-brasileira,
notadamente a partir da visdo de Eduardo Oliveira (2007,
2012), de Marie Dravet (2015), de Reginaldo Prandi (2010),
entre outros/as autores/as. Trazer essa discusséo, a partir de

160



referenciais filosoficos afrorreferenciados e pluriversais,
permite-nos melhor entender as raizes, a vitalidade e a
resisténcia dos pensamentos e cosmopercepcdes africanos: a
partir da pratica ritual de seus encantamentos como gnose, da
alacridade de suas celebracbes como modos e
comportamentos de vida, da educacdo de sua tradicdo oral
como pedagogia comunitaria e dos seus saberes circulares e
ancestrais como dimensdo ético-politica de realizagédo
solidaria da humanidade.

A Filosofia de Exu e da Ancestralidade esta ligada,
assim, a circularidade ancestral e a alacridade — para a
abertura da comunicacdo e do encantamento vital dos
saberes africanos e afro-brasileiros no mundo. Esses saberes
devem ser supinamente vistos como algo presente na
Encruzilhada histérico-cultural africana e afrodiaspérica no
Brasil. A Ancestralidade, aqui, deve ser percebida como uma
categoria analitica que, ao principio — e novamente ao fim —,
se alimenta da experiéncia de africanos/fas e
afrodescendentes no mundo. Ela fala do nosso lugar de
pertencimento histérico e cultural — sobre quem somos, de
onde viemos — e 0 que podemos fazer de nossas proprias
vidas no tempo presente.

Exu é o principio dindmico da circularidade e do
impeto indestrutivel da disposicdo vital africana e
afrodiaspérica no mundo, predominantemente presente na
cultura iorubd e disseminado, entre muitas formas,
representacfes, manifestacdes e corporeidades, na cultura
brasileira de matrizes e religiosidades africanas. Ele é
entendido como o primeiro Orix4 do pantedo iorubano, Deus
da comunicacéo, da ordem, do movimento do caos a criagéo,
dos corpos em deslocamento e interacdo incessante, das
trocas de todos os tipos no espaco, do impeto a inauguracao
de todas as coisas, do pensamento rapido e infalivel, da
disciplina, da paciéncia, da palavra afiada e certeira, da
irreveréncia, do prazer e da alegria.

Exu, Ele mesmo, é um corpo dindmico, cosmopolita,
responsavel pela deflagragdo e recepcdo de todos os
processos vitais, e de todas as trocas sensoriais e simboalicas,
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impulsionando tudo o que existe — estrepitosamente — ao
movimento e & transformagdo constantes. E a divindade que
fala todas as linguas, que conhece todas as culturas, que tudo
aprende, que come de todas as comidas, bebe de todas as
bebidas, abrindo e fechando todos os ciclos e caminhos. Dai a
sua relacdo e a de seu culto a circularidade e a alacridade:
como alimentos e motores primordiais da humanidade. Exu é
Aquele que, com o corpo em movimento, despacha o0s
espacos e as ruas para que 0s caminhos sejam suaves,
tranquilos, de disciplina, (com)fusao,
convergéncia/divergéncia e constante expansao civilizacional.

Despachar, aqui, ndo consiste em mandar ir embora,
mas em atender, abrir o convite, dispor-se ao servico, receber
e proteger — nos deslocamentos, nos encontros € nos
espacos — 0s bons transeuntes: aqueles/as que,
respeitosamente, sabem entrar e sabem sair de qualquer
lugar e situacdo e que, aonde vao e vém levam e trazem
consigo conhecimentos e oferendas de vida. Por isso, Exu é
entendido como o Orixa mais proximo a humanidade, o mais
humano do pantedo iorubano. Na dialética de vir ao mundo,
de viramundo, na conexao incessante entre o Orum e o Aye,
Ele é o Orixd mais proximo, o Compadre que se liga a
brincadeira, as rodas de festejos, de comércio, de trocas, de
cortejos, aos enamoramentos, as inspiracdes e as
transformag6es sem termos. Exu € um Orixa brincalh&o, que
gosta de festa, de trazer alegria, de comer, de beber, de
seduzir, de nos envolver nos sentimentos que cultivamos e
compartilhamos uns com os outros, e de nos proteger contra
todas as investidas do mal e da desonestidade.

Dialogando com Exu e a Filosofia da Ancestralidade —
concepcao do procedimento

A principal metodologia empregada para a feitura do
presente trabalho é a da pesquisa bibliografica, com
embasamento tedrico em livros, dissertacdes e artigos

cientificos. Segundo Antdnio Carlos Gil (1999, p. 50),
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a pesquisa bibliografica € desenvolvida a
partir de material j& elaborado, constituido
principalmente de livros e artigos
cientificos.

Além disso, para melhor descricdo e compreenséo de
nossa questdo — que é de cunho teérico-filosofico —, utilizamo-
nos subsidiariamente da pesquisa descritiva. Segundo Gil
(2002, p.41),

as pesquisas descritivas tém como objetivo
primordial a exposicdo das caracteristicas
de determinada realidade ou fenémeno
sob estudo ou, entdo, o estabelecimento
de relacdes entre suas variaveis.

Interessam-nos, na conformagdo desse escopo, as
descrices acerca da circularidade e da alacridade em torno
da compreensao filoséfica da Ancestralidade Africana e Afro-
brasileira, cujo agenciador e impulsionador ndo é ninguém
menos do que Exu. Perguntamo-nos, ao mesmo tempo, como
os atributos exusiacos de complexidade, sagacidade,
corporeidade, versatilidade e dinamicidade se prestam as
condi¢cBes de possibilidade ética, estética, politica e ontologica
da Filosofia da Ancestralidade: tal qual pratica gnéstica, ritual
e sapiencial de encantamento, humanizagdo, cidadania e
praticas antirracistas — na Encruzilhada civilizacional africana
e afrodiaspoérica no Brasil.

Para uma melhor leitura desse problema, utilizamo-nos
ainda da pesquisa explicativa. Novamente, de acordo com Gil
(1999), “a pesquisa explicativa tem como objetivo basico a
identificacdo dos fatores que determinam ou que contribuem
para a ocorréncia de um fendmeno”. Isso ocorre, porque nos
interessa explicar as causas e as consequéncias éticas e
epistemoldgicas — do racismo antinegro e antiafricano — sobre
as bases de manutencao eurocéntrica das atuais premissas e
pressupostos para o exercicio da Filosofia e de seu ensino no
Brasil.

Por tudo isso, a disposi¢cdo desse estudo oferta-se ao
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corolario de descolonizacdo do pensamento e da pratica
acerca do Ensino de Filosofia — da ontologia, da ética, da
estética e da politica — no Brasil. Interessa-nos, na
Encruzilhada africana e afrodiaspérica, para além dos
paradigmas cristdos e eurocéntricos, a superagdo de
preconceitos, violéncias, deturpacdes, apropriagcbes e
racismos epistémicos — os quais engolfam o curriculo de
Filosofia no Brasil em alienagédo, elitismo académico e
profunda injustica cognitiva. Pensa-se, assim, em conferir
alternativas epistemoldgicas e tematicas aos/as
professores/as e estudantes de Filosofia no Brasil.

Na cultura das tradi¢des religiosas de matriz africana e
afro-brasileira, existe um provérbio que diz que, sem Exu, ndo
se faz nada; que, sem Ele, nada comeca e tudo permanece
no caos e na indefini¢cdo. Isso porque, Ele é a forca motriz e
inaugural de tudo aquilo e de todo aquele que vem a ser —ou
que ainda, mesmo nao sendo, ndo deixa de ser: provendo a
transmutacdo, o transporte, a passagem, a comunicacao e a
iniciagdo do que vem secretamente do mundo dos Orixas —
dos Ancestrais e dos Defuntos — para 0 mundo dos vivos;
assumindo, entre os seres humanos, entranhadamente aos
seus sentidos materiais, uma forma corporal e mutavel, mas
gue mantém em si 0 seu principio imutavel.

Estando ligado ao mesmo tempo ao ar e a agua, mas
também a terra e ao fogo, Exu simboliza a energia do
principio, da ligacao e da reciprocidade entre todas as coisas
e todos os seres, e por isso, Ele se torna — para as tradigbes
de saberes afrorreferenciados — um principio ou um
paradigma filoséfico inaugural a prépria condicdo do ser-no-
mundo®. Exu é “sempre presente, pois o culto de cada um dos

1 O ser-no-mundo confere, aqui, a dimenséo precisa e auto-perceptiva do
ser-ai (Dasein): que, de acordo com Heidegger (2005), se lanca, se joga
conscientemente a experiéncia da realizagdo histérica de si mesmo. Na
ontologia heideggeriana, que ndo entende o ser humano nem como um
organismo deterministicamente natural, neutro e separado do mundo nem
como um constructo social, mas como um ser que habita e convive no (e
com o) mundo, Exu pode ser faticamente entendido como a disposicao de
indefinidamente arrojar-se e realizar-se - tal como fecundo projeto humano
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Orixas depende de seu papel de mensageiro. Sem ele, Orixas
e humanos ndo podem se comunicar’. (PRANDI,2010, p. 20).
Por sua proximidade, amor a humanidade e a sua criacao,
interessa-nos, pois, saber sempre mais sobre quem € Exu.

Quem é Exu?

Na mitologia dos Orixas, compreendemos que Exu é —
de todos — 0 mais curioso, 0 que mais gosta e se dedica a
aprender. E muito astucioso, brincalhdo, humilde, pobre,
simpatico, criativo, comunicativo, respeitoso e sempre traz
alegria, resposta e decisdo pratica para os problemas do seu
povo. Explanando-nos, um pouco, nessa mitologia exusiaca,
trazemos o Professor Reginaldo Prandi (2010):

Exu ndo tinha rigueza, ndo tinha fazenda,
nao tinha rio, ndo tinha profissdo nem artes
nem missao. Exu vagabundeava pelo mundo
sem paradeiro. Entdo um dia, Exu passou a
ir a casa de Oxala. la a casa de Oxala todos
os dias. Na casa de Oxald, Exu se distraia,
vendo o velho fabricando os seres humanos.
Muitos e muitos também vinham visitar
Oxala, mas ali ficavam pouco, quatro dias,
oito dias, e nada aprendiam. Traziam
oferendas, viam o velho orix4, apreciavam a
sua obra e partiam. Exu ficou na casa de
Oxala dezesseis anos. Exu prestava muita
atencdo na modelagem, e aprendeu como
Oxala fabricava as maos, os pés, a boca, os
olhos, o pénis dos homens, as maos, 0s pés,
a boca, os olhos, a vagina das mulheres.
Durante dezesseis anos ali, ele ficou
ajudando o velho orixa. Exu ndo perguntava.
Exu observava. Exu prestava aten¢&o. Exu
aprendeu tudo. (PRANDI, 2010, p. 40).

envolto em sua prépria mundanidade, vindo a existir e renovar-se
continuamente na circularidade do mundo.
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Exu é, portanto, o Orixa que tudo aprende e que, por
isso, tudo pode ensinar e comunicar & humanidade. Sem a
comunicacéo e a dedicada disciplina de Exu, o mundo entra
em desordem e confusdo, e sem o que Ele leva e o que Ele
traz — de um mundo ao outro — j& ndo se faz nem se sabe
mais nada. Afinal de contas, Exu é o que abre todos os
caminhos, leva e traz todas as mensagens ao grande Criador
Oxal4 e aos demais Orixas. Obviamente que, ao se pensar
toda essa vital importancia de Exu, ndo se desdenha da
importancia dos outros Orixas. Segundo Soares (2008, p. 39):

Falar que Exu é o principal n&o significa aqui
subestimar a importancia dos demais Orixas,
mas sim confirmar a necessidade que temos
dele para a realizacdo do culto a todos os
Orixés, j& que é ele que leva e traz todas as
mensagens e todos os ebéds, sendo o
intérprete do Orun no Aye, e vice-versa. No
oraculo, é ele quem responde quando a Mae
ou o Pai-de-Santo consulta os bdzios, além
do papel que desempenha na regéncia do
cosmos. Na visdo dos iorubanos, ele é parte
individual e energia vital de cada ser, sendo
— como Olodumaré —parte constituinte de
tudo o que h& no Orun e no Ayé. Cabe a Exu
levar as oferendas dos humanos aos Orixas.

Dizem as lendas que Exu fala todas as linguas,
conhece todos os caminhos, come todas as comidas e bebe
todas as bebidas. Ele é o primeiro, em toda festa, em toda
celebracdo e em toda comemoracéo, a beber e a comer, a fim
de poder levar as mensagens a serem entregues aos outros
Orixas. Se Exu ndo come nem bebe antes, a oferenda
simplesmente ndo é entregue. Todos dependem dele,
enquanto ser intermediario, devorador e restituidor de forca.

Exu, ao nascer, ja tem fome. Exige de sua
mae que lhe dé comida. Ele come assim
todos os peixes, todos os preas, todos os
passaros e todos os animais da terra.
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Depois que termina de comer todos os
seres vivos da terra, do mar e do ar, diz
para sua mae que tera de comé-la, porque
ainda estd com fome. E sua mée, sempre
solicita em dar alimento ao filho, lhe
responde que coma. Exu devora entdo a
prépria mée. Quando ele diz a seu pai que
também tera de comé-lo, porque ainda
esta com fome, 0 pai 0 persegue e, com
sua espada, o0 divide em duzentos
pedacos, espalhando-os sobre a terra.
Mas, do (ltimo pedago que restou, Exu
ergue-se novamente inteiro e volta a
correr; novamente o pai 0 persegue e o
divide em duzentos pedagos e, assim,
nove vezes sucessivas, até que todos os
recantos do mundo estejam povoados por
pedacos de Exu, que se tornam novos
Exus. Ndo sabendo mais o que fazer, seu
pai vai procurar Orumila (o detentor do
oraculo de Ifa) e este lhe ensina que volte
a terra, chame pelo filho dividido e Ihe
peca o que quiser. Exu, explica Orumild,
havera de ser a forca que realizara sobre a
terra todas as necessidades de seu pai. E
assim, quando o pai pede que lhe devolva
sua mae e 0s seres que comera, Exu
obedece e vomita tudo: peixes, preas,
passaros, animais e a prépria mae. Assim
fazendo, ele devolve a vida, mas também
entrega aos seres 0 seu préprio sopro. E
0S seres passam a ser animados com a
forca de Exu, uma forga dindmica e viva: o
principio animador da existéncia, oriundo
da unido das forcas fecundas do ar (Oxala,
0 pai) e geradoras da agua (Odudua, a
méae). (DRAVET, 2015, p. 18).

Exu sempre foi assim: o grande reprodutor e animador

da vida. Responsével pelas coisas alegres no Ayé, ele canta,
pula, danca, grita e rodopia. Nas festas dos Orixas, 0s
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tambores, o0s céanticos e a alegria sao iniciados e promovidos
por Exu, que também é um mestre de cerimbnias. Um dia, 0s
Orixas pediram que Exu parasse com todo o barulho que
fazia, porque a terra estava agitada demais. Exu, entdo, se
calou. No entanto, depois disso, tudo se apagou, pois ja ndo
existiam mais tambores nem sorrisos, tampouco conversas,
encontros amorosos e muito menos alegria. Isso tudo porque
a solicitagdo dos Orixas para que se calasse deixou Exu muito
triste e ofendido. Os Orixas, vendo, entdo, o erro cometido
contra Exu, sem que as pessoas 0S procurassem mais para
resolver as suas questbes e oferecem-lhes presentes,
decidiram pedir — a Exu — que voltasse a terra, e que
continuasse animando a tudo e a todos com a sua algazarra e
a sua estripulia.

Exu aceitou, sob a condicdo de que doravante
passasse a assumir o cargo de mestre de todos os festejos,
cerimdnias e comemoragdes, devendo ser a Ele a entoagéo
dos primeiros canticos, as primeiras homenagens e ofertas.
Desse modo, Ele traz vida e axé para animar a todos os que
buscam pelos Orixas e pelas forcas da natureza. E importante
lembrar que, nos dias de hoje, sdo os 0gas? os responsaveis
pelas cantigas sagradas e pelas batidas de tambor ou
batuque sob a maestria de Exu. Todos os ogas tém a Exu
como seu Compadre e Comandante, e sdo pessoas muito
respeitadas dentro do terreiro ou da casa de culto de matriz
africana.

Exu é, pois, a divindade que promove a deflagracdo da
forca vital, a distribuicho do axé. Ele cospe e devolve,
multiplicadas vezes, tudo o que Ihe €& oferecido,
empreendendo a circulagdo do amor, da sexualidade, da
fertilidade, da festividade, da vida e da for¢a que desestabiliza

2 Do iorubaga (pessoa superior, com influéncia), do jejeogd (chefe,
dirigente), Ogd € o nome genérico para diversas fun¢cdes masculinas de
comando nos cultos religiosos de tradicdo africana no Brasil. No
Candomblé, o Oga é o sacerdote que permanece desperto durante todos os
trabalhos, ndo entrando em transe, mas ainda assim recebendo toda a
intuicdo espiritual, e conduzindo, sob o comando de Exu, o toque sagrado
dos tambores ancestrais
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o mal, que estanca a doenca e que fecha as portas para todo
o perigo. Ele é o filho muito mais que querido de todos os
Orixas, participe da criacdo da vida e presente nos principios
iniciais, opostos e complementares, entre 0 masculino e o
feminino, que a tudo inauguram, como bem explica a
Professora Florence MarieDravet (2015):

Exu é o primeiro ser criado. Ele é filho do pai
e da mde, dos principios universais
masculino e feminino. Mas esses principios
universais — o mar e o ar, Olodumare e
Ododua, Oxalda e lemanja, e assim por
diante, de acordo com a concepgdo — ja
estdo no mundo mesmo antes de haver o
mundo. Sao, por isso mesmo, principios. Ja
Exu, é filho. E o elemento gerado. O terceiro
gue possui em si a sintese inicial dos dois
principios universais, derivado tanto do
masculino quanto do feminino. (DRAVET,
2015, p. 18-19).

Como totem civilizacional, como simbolo vital de
criacédo, fertilidade, sintese, expanséo, impeto e virilidade, Exu
penetra e fecunda, infundindo a vida no Utero da terra, sempre
com a intengdo de gerar novos/as filhos/as, circulando e
eternizando-se no mundo. (PRANDI, 2010, p. 34). A fim de
melhor compreendermos esse assentamento de Exu na
circularidade e na alacridade da condigcdo humana — e em sua
liminaridade inicial —, utilizamo-nos do trecho do poema Padg,
de Exu Libertador, de Abdias Nascimento (1983), que nos diz
assim:

Exu, Tu que és o Senhor dos caminhos da
libertacdo do teu povo, sabes daqueles
gue empunharam teus ferros em brasa
contra a injustica e a opressdo: Zumbi,
Luiza Mahin, Luiz Gama, Cosme Isidoro,
Jodo Candido. Sabes que em cada
coracdo de negro ha um quilombo
pulsando, em cada barraco outras
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Palmares crepitam os fogos de Xangé,
iluminando nossa luta atual e passada.
(NASCIMENTO, 1983, p. 35).

Exu é o Deus negro africano da resisténcia e da
superacdo de todas as adversidades. N&o existem
adversarios a altura de Exu, a excecao da morte. Ele é o heréi
civilizador originéario do povo ioruba. Ele simboliza a vida, a
forca divina transmutada em decisdo e acdo, a esfera em
movimento ininterrupto, o equilibrio mantido, a resisténcia e a
luta contra as injusticas todas infligidas a populacdo negra
africana e afrodiasporica. Exu, portanto, é aquele que abre os
caminhos, que vai a frente, fura e rompe impetuosamente o
que separa a vida de seu inicio ou impede a renovagao no
mundo. Contra o colapso advindo da injustica e da opressao
racista, Exu € a certeza da superacgéo e da vitoria do quilombo
e da favela contra o opressor branco.

Ele é Aquele que, vicejante, traz o conhecimento que
se alinha as mudancgas e as transformacgfes necessérias, a
fim de que a vida permaneca e se renove. Adversario dos
enganadores e dos aproveitadores de ocasido, dos
desonestos que ndo cumprem com as suas promessas, sem
Exu nada se move, prospera nem se reproduz. Sem Exu, o
ser humano perde a sua voz, tropeca em suas palavras, as
suas ideias e a sua fala se embaralham e perdem a forca, o
corpo se torna apatico e sem resisténcia. Sem Exu, néo se
entra nem se sai de situagdo alguma, e tudo se torna estéril.

Como distopia ontolégica de sua prépria complexidade
e circularidade ancestral — para a abertura da comunicacéo e
do encantamento a propésito das negritudes e das
africanidades contra todas as vilezas da colonialidade -,
malandramente Exu nos possibilita, como quem ginga, como
quem gira, j& rodou e viu 0 mundo inteiro, afirmar o ser como
ndo-ser e 0 nao-ser como ser, e nos ajuda a empretecer
distintamente a realidade e as suas poténcias contra o
embotamento claro da razdo. Em oposicdo a horrenda
colonizacdo dos corpos, das mentes e dos espiritos, que nos
converte em caricaturas da burguesia e da branquitude, Exu
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vem confundir — sedutora, assustadoramente — no
entrecruzamento complexo e extremamente injusto de nossa
sociedade,a boa metafisica de todas as origens e de todos os
costumes. Ele vem subverter os preceitos de todas as
certezas e moralidades do racismo ocidental. Com as
cusparadas do seu marafo, com as baforadas do seu charuto
—em meio a diversidade de tudo o que engole e de tudo o que
devolve, de tudo o que diz e de tudo o que escuta, entre tudo
0 que leva e tudo o que traz —o Senhor das Encruzas desfaz
todas as certezas, debocha de todas as autoridades: as quais,
invariavelmente, tém produzido a morte, o racismo, a
distensdo e a separacgédo entre nos.

Exu e o trabalho filos6fico com a Ancestralidade na
Encruzilhada

A Ancestralidade é uma categoria fundamental para se
pensar e atuar a cultura africana e afro-brasileira. Ela abrange
todas as geracOes de pessoas afrodescendentes, a difuséo de
sua historia e de sua sociabilidade, a natureza e o territoério
onde todas elas moraram, se encontraram e se encantaram;
além de tudo o que construiram e aprenderam, e 0 que
compartilharam e significaram durante o tempo em que ai
estiveram (PEREIRA, 2019, p. 02). A Ancestralidade
apresenta-se, portanto, no proprio territorio — sobre o qual se
oferecem os intercambios de conhecimento, assentam-se as
experiéncias de inclusdo na memdéria e abre-se a diversidade
entre 0s muitos sentidos e caminhos das diasporas negro-
africanas, dentro e fora do continente. Como salienta Eduardo
David de Oliveira (2012):

A Ancestralidade é um territorio sobre o qual
se ddo as trocas de experiéncias: signicas,
materiais, linguisticas etc. O fundamento
dessa sociabiidade é a ética, dai a
Ancestralidade ser também uma categoria
de inclusdo, porque ela, por definicdo, é
receptadora. Ela € o mar primordial onde
estdo as alteridades em relacdo umas as
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outras. A inclusao € um espaco difuso onde
se alojam a diversidade e a memoéria. A
incluséo ancora-se ai na experiéncia negro-
africana em solo brasileiro. (OLIVEIRA,
2012, p. 40).

O Professor Eduardo David de Oliveira (2007; 2012) é
um dos herdeiros e o pioneiro das formulacdes da Filosofia da
Ancestralidade e do Encantamento no Brasil. O propésito da
discussdo de Oliveira é justamente compreender a Filosofia
da Ancestralidade — como uma filosofia africana — em sua
origem afrodiaspérica e afrorreferenciada: para o
redimensionamento critico das ideias, para a descolonizacéo
epistémica, ética, estética e politica da producdo dos
conhecimentos e das estruturas sociais, e para a sua
discussdo além dos referenciais de bases racistas, injustas e
violentas contra a populagdo negra, os seus modos e
comportamentos de vida.

Em sua empreitada descolonial e antirracista, a
Filosofia da Ancestralidade — assentada na dimensdo do
circulo e da alacridade de Exu — restaura uma escuta sensivel
com os desprezados da sociedade, e Ihes potencializa uma
auténtica Etica do Cuidado. Essa Etica do Cuidado reinventa-
se igualmente na sagacidade e na oralidade de Exu: como
uma resisténcia criativa, artistica, aberta a todas as
experiéncias, solidaria e popular. Oriunda do Encantamento,
essa Etica — de que nos fala o Professor Eduardo Oliveira
(2012) — nos encoraja, a partir da Encruzilhada, a (re)assumir
o territério da Ancestralidade, inspirando-nos a fortaleza de
nosso (re)encontro e (re)conhecimento com o mar primordial —
de onde foi gerada a alteridade negro-africana e onde todas
as alteridades se ddo umas as outras. No entrecruzamento
dos corpos — de uns com 0s outros —, junto ao axé que vem
da terra, que vem do mar, que vem da natureza, nos ligamos
assim aos Ancestrais: na complexidade de nossas origens e
de nossa formacdo. Nesse sentido, a Etica do Cuidado e do
Bem-viver refunde-se na possibilidade pratica de nova
socializacédo, de solidariedade e de celebragdo dos modos de
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vida e comportamentos tradicionais africanos.

Na enunciacdo disso, € o Encantamento de Exu que
inicialmente instaura a experiéncia transformadora do sujeito
consigo mesmo, de sua relacdo com a natureza, com o coletivo
e com a sociedade. A Filosofia da Ancestralidade pode
igualmente ser entendida, nesse sentido, como a disposicao
ética, estética, politica e epistemolégica de se realizar a
humanidade no chao diaspérico da Encruzilhada intercultural
brasileira, a qual convergem filosofias e saberes autéctones,
originarios dos povos indigenas, latino-americanos, e dos povos
africanos: trazidos para ca e agenciados por ninguém menos do
que Exu. Afinal, Ele é o Embaixador da Ancestralidade Africana
em solo brasileiro, foi Ele o responsavel no Orun pelo
deslocamento civilizacional transatlantico e pelo assentamento
da presenca negra no Brasil.

Do que disso se segue, esta é uma Filosofia que se
encontra e lautamente se alimenta na Encruzilhada: com
diferentes saberes, em mlltiplas experiéncias de trocas,
agenciamentos, com conhecimentos e vivéncias cosmopolitas
as mais diversas — tal como se faz do agrado de Exu.
Conforme destaca Oliveira (2012): A Filosofia da
Ancestralidade encontra-se

na Encruzilhada do pensamento
contemporaneo. No ambito dos estudos
pés-coloniais ela dialoga com o
pensamento negro-africano (antropologia,
filosofia e literatura), com a filosofia latino-
americana da libertacio e com o
pensamento social negro no Brasil. E
influenciada também  pela filosofia
intercultural (do grupo: corredor das ldeias
—Conesul), pensamento afrocéntrico norte
americano e pela diferenca francesa.
(OLIVEIRA, 2012, p. 28).

Reginaldo Prandi (2010) nos traz um ensinamento sobre

a relagéo de Exu com a Encruzilhada. Essa relagéo de Exu com
a Encruzilhada comecou, de acordo com a Mitologia, assim:
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Um dia, Oxala disse a Exu para ir postar-
se na encruzilhada por onde passavam o0s
gue vinham a sua casa. Para ficar ali e ndo
deixar passar quem ndo trouxesse uma
oferenda a Oxala. Cada vez mais havia
mais humanos para Oxala fazer. Oxala
nao queria perder tempo recolhendo os
presentes que todos Ihe ofereciam. Oxala
nem tinha tempo para as visitas. Exu tinha
aprendido tudo e agora podia ajudar
Oxala. Exu coletava os ebds para Oxala.
Exu recebia as oferendas e as entregava a
Oxald. Exu fazia bem o seu trabalho e
Oxald decidiu recompensa-lo. Assim,
guem viesse a casa de Oxald teria que
pagar também alguma coisa a Exu. Quem
estivesse voltando da casa de Oxala
também pagaria alguma coisa a Exu. Exu
mantinha-se sempre a postos, guardando
a casa de Oxala. Armado de um o0g6,
poderoso porrete, Exu afastava os
indesejaveis e punia quem tentasse burlar
a sua vigilancia. Exu trabalhava demais e
fez ali a sua casa, ali na encruzilhada.
Ganhou uma rendosa profissdo, ganhou
seu lugar, sua casa. Exu ficou rico e
poderoso. Ninguém pode mais passar pela
encruzilhada sem pagar alguma coisa a
Exu. (PRANDI, 2010, p. 40-41).

Nesse tributo a Exu, a Encruzilhada do pensamento
contemporaneo se abre, entdo, as possibilidades para
compreender outros percursos de pensamento: pensamento
negro africano, pensamento negro brasileiro e pensamento
afro-diaspérico — o0s quais subvertem a imposicdo do
logocentrismo branco como Unica matriz filos6fica possivel.
Na quebrada da Encruzilhada, as perspectivas e expectativas
unidirecionais sdo tomadas de assalto. Antes das ideias, que
se sucedem nas disputadas vias do discurso, sdo 0s corpos
que ali se encontram e se festejam. Na Encruzilhada, todos os
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corpos se surpreendem, e podem se entender, se trocar e
livremente se comunicar: por meio de mdltiplas linguagens e
sentidos, extrapolando em sua diversidade o atavismo dual-
conceitual da exclusdo e da excecéo.

A Encruzilhada atravessa assim o territorio aferente as
oferendas de muitos e diversos intercambios - de
conhecimentos e de espacos por meio dos quais se
comunicam memorias, lutas e liberdades. Na Encruzilhada
residem, enfim, o interesse e o desejo pelo encontro. Nela se
instala - com toda a forca e malandragem — a poténcia
comunicativa, a vontade de se saudar e de se alimentar com o
que é diverso, de se experimentar daquilo que leva e daquilo
gue traz, aquele que vai e aquele que chega (Cf. PEREIRA,
2019, p. 05).

Exu apresenta-se nessa Encruzilhada vital. E Ele que
ali encerra e a quem converge a historicidade do mundo,
permitindo-nos a agéncia, a resisténcia e a luta contra tudo o
gue nos tolhe e nos pretende fazer desistir de prosseguir
vivendo. Exu é, na Encruzilhada, a (re)abertura de infinitas
possibilidades, de tudo o que se pode imaginar para o
refazimento e a reinvencdo de nossas vidas e trajetorias
humanas. Nesse territorio liminar, Ele promove a celebragéo
por estarmos vivos, fazendo-se 0 Senhor de nossos corpos —
gue mais uma vez se langam contra o trafico e a violéncia do
capitalismo — e Patrono de nossa comunicagdo, que ousa e se
projeta audaz, contra a dominagdo, a clara razdo dos
discursos brancos e hegemonicos.

Diante desses arquétipos — que sdo os da propria
humanidade negra e enegrecida em meio ao movimento de
suas intercorréncias e ciclos na Historia —, Exu € o Orixa que,
segundo Freitas e Cunha (2014, p. 198), nos explica, de
maneira pratica, tudo aquilo que — a partir do corpo, da
vontade, da palavra e do movimento — podemos realizar: No
corpo — que é a prépria energia de Exu —, é permitida a
vontade humana vivenciar sempre novas descobertas e
aprendizagens. Essa energia promove o despertar da alegria,
do desafio, do prazer e das escolhas que marcam os destinos
de cada pessoa. Nas linguas — ja que Exu domina todos os
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idiomas conhecidos, desconhecidos, desaparecidos ou pouco
utiizados —, caracteriza-se a aproximacdo das pessoas,
reavivam-se e disseminam-se as ideias esquecidas,
recobram-se os segredos, além de tudo o que envolve o falar
e a nossa capacidade comunicativa. Na escrita— uma vez que
a comunicacao, oral ou escrita, é a caracteristica principal de
Exu —, registra-se, entre o Orun e o Aye, a saga dos povos
afrodescendentes, e a sua destinacdo a transformacdo de
toda a humanidade.

A transmissdo de informacdes e sentidos em
diversificados modos constitui-se, entdo, num campo de
possibilidades abertas pela manifestacdo de Exu. Nos
Caminhos e em sua continuidade, Exu impulsa a roda-viva de
recomeco e/ou de renovagédo, para que a Vida assuma outras
trajetdrias: préprias, novas e dadas como consequéncia de
algo que foi desejado, que se assumiu e que foi entdo criado
pela vontade e decisdo de se agir. Exu traduz-se, assim, no
impulso da Vida: que se lanca e se projeta, em criacdo e
complexidade. Ele é energia vibrante, que estimula as
pessoas — sobremodo as marginalizadas e subalternizadas —
a perceberem a importancia e o protagonismo de si mesmas,
valorizando os movimentos e 0s momentos por si vividos em
plenitude. Em suas diferentes faces, Exu direciona o ser
humano a experiéncia do movimento e da vida com
intensidade.

Articulador de toda a nossa comunicacéo e de toda a
nossa intelecgdo no mundo e sobre o mundo, Exu encerra-se
ou abre-se em tudo aquilo que se imagina das experiéncias
compreendidas, significadas e bem vividas em nosso
cotidiano. Ele é a forca que mantém o nosso equilibrio e que,
ocasionalmente, nos causa o desequilibrio — a fim de que
aprumemos 0 nosso percurso. Exu é Aquele que testa os
limites do pensamento, que amplia o alcance daquilo que é
conhecido e que se faz com o corpo e com a danca (em
NOSSOS corpos junto aos dos demais). Nesse sentido,Marie
Dravet (2015) nos explica que:
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Por ser puro movimento, Exu danca. N&o
basta dizer que ele se expressa pelo
corpo. E algo mais: sua forga atravessa
todos 0s corpos em todos os sentidos,
movimentando-os todos. Assim, 0S corpos
falam a linguagem que Exu lhes infundiu
com o0 seu sopro. Tornam-se, entdo, nao
apenas meio de expressao, mas também
receptaculo da fala do mundo. Com a
concepcao africana do corpo vivo animado
por Exu Bara, o corpo € midia, a um soé
tempo emissor e receptor. (DRAVET,
2015, p. 20).

A danca de Exu Bara — o Senhor do corpo —
movimenta no terreiro o axé, e despacha todos os espacos
para que o0s caminhos se encantem e se abram. O
Encantamento ndo pode, contudo, ser entendido numa
perspectiva artistica, do belo, do desejo ocasional, mas na
pratica vigorosa de um Bem-Viver, conforme uma Etica do
Cuidado: aberta a escuta e dedicada a percepcdo sensivel
das diferengas todas e do sagrado. “A forga que anima o
corpo sagrado de todo ser vivo é chamada, na tradigdo nag0,
de Exu Bara”. (DRAVET, 2015, p.17). Exu é, assim, o
Elegbara, o Bara do corpo, que € o signo de uma filosofia
negra que adentra, fecunda e atravessa todos os corpos, nao
ignorando nem desprezando a henhum (como ha séculos faz
a filosofia ocidental). Contra a dor do racismo, o epistemicidio
e a injustica cognitiva contra 0s povos negros, Bara nos exige,
no entanto, que estejamos sempre dedicados de uma maneira
alegre, presente e continua, de modo a nos dispormos —
apesar do que e de quem quer que seja — a realizar as nossas
préprias vidas. Por outras palavras, Florence MarieDravet
(2015), mais uma vez, nos sublinha que:

Exu Bara (a for¢a do corpo de todos os seres
Vivos) atravessa e € atravessado por todos
0s movimentos do mundo, indiferentemente
a qualquer opinido que pretenda deté-lo. E,
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com isso, um corpo sensivel e dinamico, um
corpo vivo, imanente, transcendente e
invencivel. E se esse corpo se Vvé
atravessado por quaisquer outros
movimentos, iSso se manifesta em seus
gestos capazes de internar todas as
diferencas. (DRAVET, 2015, p. 21).

Exu existe, assim, dentro de cada corpo, de cada ser
vivo. Porque, no inicio, ao nascer, Ele devorou a tudo e a
todos, e imprimiu neles a sua forga primordial e divina pelo ato
da regurgitacdo, tornando-os nEle mesmo, novamente,
replicadas vezes, Exu Bara: o Rei do corpo, que a tudo e a
todos devolve a capacidade de atravessar-se e (re)comecar.
Sendo assim, h4 algo de divino, de original e de invencivel em
cada ser vivo, que se expressa pelo sopro que Exu, ao
nascer, infundiu-lhe. N&do de outro modo, 0s seres vivos e Exu
estdo todos intrinsecamente ligados pela forca do Bara — do
corpo —, por meio do qual cada um se langa, em sua
diferenga, e se faz como existéncia atravessada e
(com)partilhada no mundo.

Exu-Bard € um corpo vivo, um corpo que circula, que
transita, atravessa, rastreia e sente, sente a tudo e a todos.
(DRAVET, 2015, p. 20). Diante disso, a forma como Exu
reage em nossas vidas depende certamente de nossas acoes,
de nossa disponibilidade em cumprir com o que foi prometido,
de nossa abertura as trocas e a experimentar — com 0 coOrpo —
0 que nos atravessa a partir dos outros corpos. Exu exige-nos
sermos penetrados pelo mundo, a fim de que igualmente o
atravessemos. Ele se revela, enfim, para nds, como um corpo
negro, um corpo filos6fico, um corpo mensageiro e
comunicador em meio & humanidade e aos Orixas.

Segundo a terminologia nagb, Exu é
Elegbara (a for¢a do principio dindmico do
mundo) e Bara (a forga singular que
anima cada corpo). Ele fala com a voz e
com o corpo ao mesmo tempo. (DRAVET,
2015, p. 20).
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A Filosofia de Exu e da Ancestralidade Africana e Afro-
brasileira pode, portanto, ser entendida comouma Filosofia do
Corpo: que se situa e se rege com a Cabeca, que é
conduzidaa Encruzilhada, ao encontro alacre e consciente
ante o ritual que dali se despacha a Ancestralidade — que gira,
danca, circula e (se) atravessa, entrelacando o territério
confundido entre o Orun e o0 Ayeé.

Consideracdes finais

A Encruzilhada, como Ilugar de encontro e
multiplicidade, em comunicagdo com os diferentes mundos,
imanta — por meio da alacridade de Exu — todos 0s corpos a
circularidade ancestral. Na Etica do Cuidado e do Bem-viver,
na poténcia existencial e transubstancial dos valores no corpo,
na alegria, na resisténcia e na cultura — que perpassam tanto
0 continente como a diaspora africana —, somos convidados a
experiéncia de outras formas de Vida e de Pensamento.

A Filosofia da Ancestralidade e de Exu demonstra,
enfim, a importancia dos saberes de vidas, culturas e ciéncias
negras no mundo, encaminhados e atuados, ontologicamente,
por presengas e valores africanos/afrorreferenciados — a
despeito de todo o silenciamento, de toda a invisibilizagdo e
de toda a violéncia infligida a outras possibilidades de
pensamentos e realizacbes filosoficas. Exu € o Orixa mais
injusticado pela aculturacdo e pelo racismo religioso judaico-
cristdo, justamente porgue é Ele quem prepara as nossas
Cabecgas, por meio da danga, do alimento e do cuidado do
corpo, a fim de percebermos outras humanidades possiveis.
Exu ndo é o diabo, e o diabo ndo existe na cultura africana e
afrodiaspdrica. O diabo foi aqui trazido pelo cristianismo, que
tem, ao longo dos dultimos séculos, distinguido, julgado,
condenado e matado todos os modos e comportamentos de
vida ndo condizentes com a dominacdo branca ocidental e
com a razao individualista e instrumental que tém sufragado
as nossas vidas a indiferenga e a destruigéo.

Exu é o Orixd mensageiro que abre todos os caminhos
a renovacédo da Vida. Ele é o mensageiro de Olodumare, e é
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responsavel por fazer transitar toda a forca informacédo entre o
Orun e o Ayé. Exu é o primeiro e o ultimo Orixa a ser louvado,
o Deus félico da fertilidade, o portador da justica, o brincalhao,
0 justo e o vaidoso. Laroye, Exu!
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Introducéo

Pensar a construcdo da Filosofia sobre outras
perspectivas, que ndo a eurocéntrica, coloca-nos em outros
patamares de discussao sobre producdo filoséfica e, até
mesmo, sobre 0 que seria 0 préprio conhecimento. Nesse
sentido, este capitulo configura-se enquanto um recorte da
pesquisa de autoria do mestrando Francisco Erik Washington
Marques da Silva, sob a orientacdo do professor doutor Marco
Antonio Lima do Bonfim, em desenvolvimento na linha de
pesquisa Género, Raca e Identidades, do Mestrado
Académico Interdisciplinar em Histéria e Letras (MIHL), na
Faculdade de Educacéo, Ciéncias e Letras do Sertdo Central
(FECLESC), da Universidade Estadual do Ceara (UECE), em
Quixada. Seu objetivo é contribuir para a desnaturalizacdo do
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racismo epistémico relativo a filosofia egipcia, a partir de uma
pesquisa interdisciplinar.

Concordamos que mexer com a filosofia € mexer com
o “bichinho de peliucia do Ocidente™, visto que é algo quase
intocavel, em termos de mudar o centro da producdo
filosofica, em que, h& bastante tempo, a Europa vem se
colocando enquanto tal, para outro centro de producédo, no
caso a Africa e a América do Sul. Mudar o centro da producg&o
filosofica significa algo mais do que uma transformacéo de
paradigma, é um deslocamento epistémico, um deslocamento
feito por aqueles e aquelas que tanto tiveram sua producéo do
saber negada. Essa negacdo de outras formas de filosofia e
conhecimento tem nome e se chama epistemicidio
(CARNEIRO, 2005). Neste capitulo, entendemos e pontuamos
que George Granville Monah James? foi o primeiro pensador a
denunciar este epistemicidio, nomeando-o de roubo, “Filosofia
Grega é Filosofia Egipcia Roubada”. (JAMES, 1954, p. 23).

Partindo deste impeto, este texto tem como objetivo
demonstrar o epistemicidio e o racismo epistémico presente
na filosofia, entendendo-a como a base reflexiva para outras
ciéncias, a partir da Andlise do Discurso Critica de Norman
Fairclough. (2001, 2003). Para tanto, nos debrugamos sobre o
filosofo ndo-grego, mas macedénio, Aristoteles, tanto por ser
considerado um dos principais sistematizadores da filosofia,
guanto por ser um dos atores cruciais do roubo epistémico.
Focalizamos a obra “Metafisica”, ja que o principal objeto da
obra é o conhecimento e a definicho de uma ciéncia
unificadora. Efetuamos uma analise de discurso critica do
discurso filoséfico de Aristételes, a fim de examinar o

1 Titulo dado a entrevista concedida ao SiteO Globo, em fevereiro de 2015,
pelo prof. Dr. Renato Noguera, que expfe a problematizagcao do nascimento
da filosofia na Grécia. Disponivel em:
https://oglobo.globo.com/sociedade/conte-algo-que-nao-sei/renato-noguera-
professor-pensador-filosofia-o-bichinho-de-pelucia-do-ocidente-15415321.

2 Foi um filbsofo e historiador guyanese-americano, conhecido
principalmente pela sua obra por Stolen Legacy (Legado Roubado) de 1954,
que argumenta que a filosofia e a religido gregas se originaram no Antigo
Egito.

183


about:blank
about:blank

processo de obliteracdo da filosofia egipcia e o0 néo
reconhecimento desta, enquanto um conhecimento metafisico
e filoséfico, por parte do referido filésofo “grego”.

Assim, este capitulo divide-se em quatro secoes,
sendo a Ultima as consideragfes finais. Na primeira, intitulada
Epistemicidio, Racismo epistémico ou o roubo da filosofia
egipcia, apresentamos e articulamos os trés conceitos, de
modo complementar, para embasar ainda mais a critica ao
processo de deslegitimacdo da producédo cientifico-filosdfica
negra. Na segunda, Analise de Discurso Critica como teoria e
método de andlise de praticas discursivas, apresentamos a
ADC, enquanto uma proposta teérico-metodolégica que nos
auxilia na compreenséo e no desvelamento das relacGes de
poder presentes nos textos. Na terceira secdo, A constituicdo
discursiva da negagdo da Filosofia africana, no discurso
aristotélico, efetuamos a analise discursiva, a partir de trechos
discursivos da obra de Aristételes. Por fim, na quarta secéo,
apresentamos nossas conclusdes parciais.

Epistemicidio, racismo epistémico ou o roubo da filosofia
egipcia

Ha, no ambito da filosofia, um processo de
deslegitimacao e inferiorizacdo da producéo filos6fica egipcia.
A esse ofuscamento da filosofia egipcia, a filosofa negra Sueli
Carneiro(2005), denomina, a partir do socidlogo Boaventura
de Sousa Santos (1994), de epistemicidio. Para Boaventura
(1999, p. 282), “o velho paradigma da ciéncia produz apenas
uma forma de conhecimento valido”. Esse conhecimento
define, a partir de seus paradigmas, o0 que é e 0 que nao é
ciéncia, o0 que é e 0 que nédo é valido, paradigmas esses que
seguem padrdes que séo estabelecidos por uma comunidade
cientifica, em que a maioria é branca e masculina. Assim,
Boaventura Santos argumenta que “o genocidio que pontou
tantas vezes a expansdo europeia foi também um
epistemicidio”. (SANTOS, 1999, p. 283). Esse epistemicidio
eliminou povos diferentes, porque tinham formas de
conhecimento diferentes.
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Boaventura (1999, p. 283) defende que

0 epistemicidio foi ainda muito mais vasto
gue o genocidio porque ocorreu sempre
gue se pretendeu subalternizar, subjugar,
marginalizar, ou ilegalizar praticas e
grupos sociais.

Por conseguinte, o novo paradigma epistemolégico
deve considerar o epistemicidio como um crime contra a
humanidade, um crime epistemoldgico, que infligiu, de modo
pratico — social, politica, cultural e econdmico — a todos o0s
povos que sofreram com essa violéncia. Partindo de
Boaventura Santos, Sueli Carneiro reelabora o conceito
propondo que

0 epistemicidio é, para além da anulagéo
e desqualificacdo do conhecimento dos
povos subjugados, um processo
persistente de producdo da indigéncia
cultural: pela negacdo ao acesso a
educacdo, sobretudo de qualidade; pela
producdo da inferiorizacdo intelectual;
pelos diferentes  mecanismos de
deslegitimacédo do negro como portador e
produtor de conhecimento e de
rebaixamento da capacidade cognitiva
pela caréncia material e/ou pelo
comprometimento da auto-estima pelos
processos de discriminagdo correntes
no processo educativo. (CARNEIRO,
2005, p. 97).

O epistemicidio € um projeto/sistema que causa todo
um processo de inferiorizacdo dos povos africanos, por
considerar que seus conhecimentos sdo meras crendices ou
feiticos e ndo haveria nada de cientifico em seus saberes.
Carneiro (2005) € incisiva:
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E uma forma de sequestro da razdo em
duplo sentido: pela negacdo da
racionalidade do Outro ou pela assimilacéo
cultural que em outros casos lhe é
imposta. (CARNEIRO, 2005, p. 97).

A nosso ver, esta autora expande os horizontes de
discussdo sobre o conceito de epistemicidio, tanto que
confere a ele a construcdo de uma

identidade negativa atribuida ao Outro
particularmente no que respeita a sua
incapacidade de elevar-se a condicdo de
sujeito de conhecimento (...) ou de ser
portador de conhecimentos relevantes do
ponto vista. (CARNEIRO, 2005, p. 277).

Essa identidade negativa gera uma internalizagdo da
imagem negativa, socialmente concedida que conduz a
autonegacgdo ou adesdo e submissdo aos valores da cultura
dominante, visto que o epistemicidio carrega consigo aquilo
gue o filésofo Achille Mbembe (2014) denomina de alterocidio,
ou seja, a constituicdo do “Outro ndo como semelhante a si
mesmo, mas como objeto intrinsecamente ameacador, do
gual é preciso proteger-se, desfazer-se, ou que,
simplesmente, & preciso destruir (...)". (MBEMBE, 2014,
p. 26). Esse sujeito estranhado ndo € o Eu, mas Outro, ou
melhor, “a zona de ndo-ser, uma regido extraordinariamente
estérii e arida, uma rampa essencialmente despojada”.
(FANON, 2008, p. 26).

O epistemicidio contra a populacdo negra esta
fundamentado em um édio ou negagédo do outro, ao “Negro,
em particular, o exemplo total deste ser-outro, fortemente
trabalhado pelo vazio, e cujo negativo acabava por penetrar
todos os momentos da existéncia — a morte do dia, a
destruicao e a inominavel noite do mundo”. (MBEMBE, 2014,
p. 28). Negro acaba por significar, no imaginario ou
efabulacdo das pessoas brancas, o signo de uma alteridade
impossivel de assimilar, a propria transgressdo do sentido,

186



uma alegre histeria, um sujeito desumanizado e sem
identidade.

Sabemos que essa desumanizacdo nhao € algo apenas
moderno, mas que vem ocorrendo desde a dita e pura
antiguidade. Em um tratado atribuido a Aristoteles, intitulado
Physiognomonica (Fisionomia) do século IV a.c encontramos
um trecho explicitamente racista: “Aqueles que sao muito
morenos sdo covardes; isso se aplica a egipcios e etiopes”.
(ARISTOTELES, 1954 p. 127, tradug&o nossa). Ndo se sabe
exatamente se esse tratado é de autoria de Aristoteles ou
ndo, mas durante muito tempo foi atribuido a ele. De qualquer
forma, nao invalida nossa premissa de que as concepcodes
raciais ja existiam na antiguidade e de que o epistemicidio ndo
€ um projeto recente, mas vem sendo fundamentado e
praticado ha muito tempo e ndo se trata apenas de uma
qguestdo de inferiorizacdo de saberes, mas de roubo, de
apropriacdo e usurpacdo desses saberes. Além de um
sequestro corporal, ndo poderia ser também um sequestro
epistémico?

Diante disso, dialogando com Ramon Grosfoguel
(2016), denominaremos neste texto, tal epistemicidio como
racismo epistémico, uma vez trata-se do “privilégio epistémico
de definir o que é verdade, o que é a realidade e o que é
melhor para os demais”. (GROSFOGUEL, 2016, p. 25).

E, conforme os casos anteriores delineados,
0 epistemicidio foi inerente ao genocidio.
Nas Américas os africanos eram proibidos
de pensar, rezar ou de praticar suas
cosmologias, conhecimentos e visdo de
mundo. Estavam submetidos e um regime
de racismo epistémico que proibia a
producdo autdbnoma de conhecimento. A
inferioridade epistémica foi um argumento
crucial, utlizado para proclamar uma
inferioridade social bioldgica, abaixo da linha
da humanidade. A ideia racista
preponderante no século XVI era a de “falta
de inteligéncia” dos negros, expressa no
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século XX como “os negros apresentam o
mais baixo coeficiente de inteligéncia”.
(GROSFOGUEL, 2016, p. 40).

O racismo epistémico é a “forma fundamental e a
histéria mais antiga do racismo na medida em que a
inferioridade dos "ndo ocidentais" é definida com base em sua
proximidade com a animalidade e na sua suposta inteligéncia
inferior”. (GROSFOGUEL, 2011, p. 243, traducdo nossa). A
relacdo entre racismo e epistemicidio é tao intrinseca que um
é fundamento do outro e sua histéria se desenvolve
juntamente com a colonizagdo e até mesmo de sua
anterioridade, ja que a colonizagdo seguiu todo um processo
antes de sua efetivagao.

A histéria das ideias ou da filosofia € a razao de muitos
infortunios sobre a populacdo negra. De acordo com Mbembe
(2014), “tais construgbes especulativas sdo uma heranca
direta da etnologia ocidental e das filosofias da histéria que
dominaram a segunda metade do século XX’. (MBEMBE,
2014, p. 81). Essa heranca constituiu a ideia “que existem
duas sociedades humanas — as sociedades primitivas, regidas
pela ‘mentalidade selvagem’, e as sociedades civilizadas,
governadas pela razdo e dotadas (...) do poder conferido pela
escrita”. (MBEMBE, 2014, p. 81). Tal ideia é uma das
concepcbes geradas pelo racismo epistémico que conforme
Grosfoguel

funciona através do privilégio de uma
politica essencialista (“identidade") das
elites masculinas "ocidentais", isto é, a
tradicdo hegeménica de pensamento da
filosofia ocidental e teoria social que
raramente inclui mulheres 'ocidentais’ e
nunca inclui / filésofos, filosofias e
cientistas  sociais "ndo  ocidentais".
(GROSFOGUEL (2011, p. 243).

Assim, dentro do pensamento filoséfico, o racismo
filosofico é latente e fundamentou (fundamenta) uma gama de
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preconcepcbes e dogmas racistas que  passam
despercebidos, ou néo, pelos olhos mais apurados dos
filosofos mais renomeados do mundo e do Brasil. Assim,
Renato Noguera (2014) nos auxilia a detectar essas
preconcep¢cbes. Como a dificuldade, por exemplo, de
problematizar o nascimento da filosofia;

Por que carga de razdes a Filosofia
deixaria de problematizar e
desnaturalizar sua certiddo de
nascimento? Em outras palavras a
recusa do eurocentrismo é fundamental
para darmos curso a algumas das
reivindicagcbes mais caras a Filosofia,
nao se prender as ideias sem examina-
las, ainda que o0 custo seja reconhecer
inconsisténcias em nosso modo de
pensar. Neste sentido, suponho que uma
das grandes questfes da Filosofia seja o
reconhecimento de que o0s argumentos
mais tradicionais acerca do seu
nascimento sao invariavelmente
probleméticos porque sdo marcados
pelo racismo epistémico. (NOGUERA,
2014, p. 24).

Esse racismo epistémico fecha os olhos para
problemas que podem parecer tdo simples, como o
nascimento da filosofia, mas que se tornam tdo caros para
ndés, negros e negras, na diaspora, visto que essa ideia
acarreta consequéncias sociais que até hoje nao temos
dimensédo. Renato Noguera (2014) nos desperta para analises
mais apuradas do racismo epistémico na filosofia antiga.

Andlise do Discurso Critica como teoria e método de
analise de préticas discursivas

A Analise de Discurso Critica procura identificar a
significagdo da linguagem na producdo, manutencdo e
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mudanca das rela¢cBes sociais de poder. Esta abordagem de
estudos discursivos tem o objetivo de analisar, no uso
linguistico, a producéo, reproducdo e a mudanca discursiva.
Fairclough (2001, p. 91), um dos principais representantes
desta abordagem, argumenta que “o discurso contribui para a
construcdo das identidades sociais e posi¢cdes de sujeito, para
0s sujeitos e os tipos de ‘eu”. Nesse sentido, entendemos que
o discurso, ao representar 0s sujeitos sociais, constroi suas
identidades sociais. Assim, o discurso assume um papel de
suma importancia na construcdo de nossas identidades
sociais, pois € na linguagem (discurso) que nos nos
construimos como posicdes de sujeito, assumindo, recusando
ou transformando determinados posicionamentos. Nas
palavras de Fairclough:

Os discursos nao apenas refletem ou
representam entidades e relagdes sociais,
eles as constroem ou as ‘constituem’;
diferentes discursos constituem entidades -
chave (sejam elas a ‘doenga mental’, a
‘cidadania’ ou o ‘letramento’) de diferentes
modos e posicionam as pessoas de
diversas maneiras como sujeitos sociais
(por exemplo, professores ou politicos), e
sdo esses efeitos sociais do discurso que
sdo focalizados na andlise de discurso.
(FAIRCLOUGH, 2001, p. 22).

Discurso aqui é precisamente uma forma de pratica
social, modo de acdo sobre o mundo e a sociedade
(FAIRCLOUGH, 2001). Noutros termos, discurso faz mais uma
referéncia a linguagem em uso € menos a “um nivel de estrutura
acima da sentenca”. (RESENDE; RAMALHO, 2006, p. 13).
Nesse sentido, a referida abordagem se fundamenta no conceito
funcionalista de discurso que focaliza ndo apenas a interioridade
dos sistemas linguisticos, mas sobretudo, a investigacdo de
como esses sistemas funcionam na representacdo de eventos,
na construcdo de relagbes sociais, na estruturacdo, reafirmacéo
e contestacao de ideologias no discurso.
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Para Magalhdes (2005, p. 3),

[a] ADC estuda textos e eventos em
diversas praticas sociais, propondo uma
teoria e um método para descrever,
interpretar e explicar a linguagem no
contexto sociohistorico.

Esta abordagem discursiva da linguagem foi, ao longo
dos anos 1990 e 2000, sendo reformulada por Fairclough e
colaboradores  (FAIRCLOUGH, [1992] 2001, 2003;
CHOULIARAKI; FAIRCLOUGH, 1999). Apresentaremos,
brevemente, o primeiro enquadre desta teoria e, em seguida,
0 modelo mais recente de analise em ADC, pois sera este
altimo modelo que utilizaremos em nossa anélise do discurso
filosofico aristotélico.

Fairclough (2001, p. 91) entende o discurso como
“uma forma de pratica social, modo de agcado sobre o mundo e
a sociedade, um elemento da vida social interconectado a
outros  elementos”. Nesse sentido, discurso  esta
inextricavelmente imbricado nas relagdes sociais de
dominacdo e poder. O termo poder, para Fairclough (2001),
pode ser entendido como a capacidade de controlar ordens do
discurso®, mostrando que um dos aspectos de tal controle é
ideoldgico. Por exemplo, no caso de nosso estudo, poder se
materializaria no controle da circulacdo de discursos que
determinam o que é um saber/conhecimento valido.

Ainda sobre a nogdo de pratica social, podemos
afirmar que os significados linguisticos sdo constitutivos da
realidade social, possibilitando a manutencéo de relacdes de
dominacédo entre pessoas, grupos e instituicbes, uma vez que
“as praticas discursivas sao investidas ideologicamente a
medida que incorporam significagbes que contribuem para
manter ou reestruturar as relagdes de poder”. (FAIRCLOUGH,
2001, p. 121). Estas significacdes apontadas pelo autor s&o

3 “Podem ser consideradas como facetas discursivas das ordens sociais,
cuja articulagdo rearticulagdo interna tém a mesma natureza.”
(FAIRCLOUGH, 2001, p. 99).
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ideologias, que numa concepcao critica da linguagem,

Sao significacbes/ construcdes da realidade
(0 mundo fisico, as relagcdes sociais, as
identidades sociais) que sdo construidas em
varias dimensdes das formas/sentidos das
préaticas discursivas e que contribuem para a
producdo, a reproducdo ou a transformacéo
das relac6es de dominacgdo. (FAIRCLOUGH,
2001, p. 117).
Compreender que o discurso € ideolégico é
fundamental para analisar a producdo discursiva de
esteredtipos (posi¢des identitarias) em textos, pois

ideologias sao, em principio,
representacoes, mas podem ser
legitimadas em maneiras de acdo sociale
inculcadas nas identidades de agentes
sociais. (RESENDE; RAMALHO, 2006,
p. 53 — grifo das autoras).

Esse raciocinio surge no ultimo enquadre teérico de
ADC proposto em Chouliaraki e Fairclough (1999) e a
retomada deste em Fairclough (2003).

Resende e Ramalho (2006, p. 60) comentam que
Fairclough

[...] explica que o discurso figura de trés
principais maneiras como parte de praticas
sociais, na relacdo entre textos e eventos:
como modos de agir [significado acional],
como modos de representar [significado
representacional] e como modos de ser
[significado identificacional].

No tocante ao segundo, as autoras afirmam tratar-se
da forma como nos e por meio dos discursos séo
estabelecidas, mantidas ou problematizadas as convencdes
sociais acerca de dado aspecto da vida social.
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Na préxima secdo passaremos a demonstrar como
Aristételes, por meio de seu discurso filoséfico, promove uma
acao que manifesta racismo epistémico.

A constituicdo discursiva da negacdo da Filosofia
africana, no discurso aristotélico

Iniciamos esta secdo descrevendo 0S passos
metodoldgicos. Trata-se de uma investigacdo de abordagem
gualitativa de tipo interpretativa-documental e que teve como
corpus alguns trechos discursivos dos capitulos iniciais da
obra aristotélica, “Metafisica”. Os critérios usados para a
selecdo dos excertos residem na presenca de discussbes
acerca do conhecimento e, por conseguinte, ha maneira como
€ constituido o epistemicidio dentro da obra aristotélica. A
analise discursiva foi efetuada a partir da categoria do
discurso como modos de representar (significado
representacional) com énfase na intertextualidade.

De acordo com Fairclough (2003), a categoria de
intertextualidade diz respeito “a presenca material de outros
textos dentro de um texto — citagcdes”. (FAIRCLOUGH, 2003,
p. 28). Dentro do discurso filosdfico, a intertextualidade é uma
categoria muito presente, visto que o texto filoséfico tem como
caracteristica sempre remontar a tradicdo filoséfica, mesmo que
seja para louva-la ou romper com ela. Existem muitas maneiras
de incorporar elementos de outros textos dentro de um texto:

Por exemplo, se pensamos em um
discurso relatado, escrito ou pensado, &
possivel ndo s citar o que j& havia sido
dito ou escrito em outros textos, mas
também resumi-lo. Essa é a diferenca
entre o que tem sido chamado ‘discurso
direto’ (que deve fazer citagdes do que foi
escrito e acarreta pensamentos, como
também a fala — ex. ‘Ela disse: “Eu me
atrasarei’) e formas do ‘discurso indireto’
(ex. ‘Ela disse que se atrasaria’).
(FAIRCLOUGH, 2003, p. 28).
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Veremos, em nossa analise, cComo esse processo se
realiza no discurso filoséfico e que muitas citagcbes sdo quase
imperceptiveis se nao tivermos um conhecimento apurado da
tradicdo filosofica ocidental ou mesmo o objetivo de silenciar
outros sujeitos de conhecimento. Por essa razdo, o0s
guestionamentos de Fairclough auxiliardo a nossa analise;
“quais textos e vozes sao incluidos, quais sao excluidos, e que
auséncias significantes ha?”. (FAIRCLOUGH, 2003, p. 35).

A traducdo da qual dispomos para analise é recente,
de 2012, e tem por finalidade “preservar, na medida do
possivel, o teor e o espirito do texto original” (BINI, 2012,
p. 13). De inicio, denotamos como Aristoteles abre sua obra
com uma argumentacdo que, até hoje, é citacdo obrigatéria
dentro da filosofia: “Todos os seres humanos naturalmente
desejam o conhecimento”. (ARISTOTELES, 980 a22, 2012,
p.41). A partir dessa premissa, muitos/as filosofos/as
ocidentais argumentam gue nunca existiu qualquer afirmacéao
racista em Aristételes, pois este “admitia” que toda a raca
humana € capaz de conhecer. Entretanto, conhecer é
diferente de produzir conhecimento e diferente também de
produzir conhecimento filoséfico.

Nesse trecho, o que percebemos € a materializacao de
um discurso que tenta fundamentar como o conhecimento é
uma estrutura que apenas o ser humano é capaz de ter e

gue 0s outros animais, além do ser
humano vivem apenas com base em
impressdes e lembrangas (...) a raca
humana é que vive com base na arte no
raciocinio. (ARISTOTELES, 980 b25,
2012, p. 41).

Entretanto, para fundamentar que a experiéncia para
os seres humanos difere da dos animais, Aristoteles recorre a
intertextualidade; ao apontar que a:

(...) experiéncia parece muito similar a
ciéncia e a arte, mas na realidade é
através da experiéncia que 0s seres
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humanos obtém ciéncia e arte, pois como
diz acertadamente Podlo: ‘a experiéncia
produz arte, mas a inexperiéncia, acaso.
(ARISTOTELES, 981a5, p. 41-42).

O recurso da intertextualidade que “é¢ a presenca
material de outros textos dentro de um texto — citagcdes”
(FAIRCLOUGH, 2003, p.28) é um dos recursos discursivos
mais utilizados por Aristoteles para dar base as suas
argumentacdes. No trecho em destaque, 0 que enxergamos é
Aristételes delineando sua premissa de que o ser humano é o
Unico ser capaz de conhecer e conceber sabedoria ou
conhecimento, a experiéncia através dos sentidos auxilia
nesse processo, mas ela ndo é confiavel, pois “ndo nos indica
a razao de coisa alguma, como, por exemplo, o porqué o fogo
é quente, mas somente que é quente”. (ARISTOTELES, 981
b10, 2012, p. 43).

As questdes as quais os sentidos ndo alcancam séo as
gue tém relacdo com uma nao utilidade, que seriam para o
filbsofo questBes relacionadas a sabedoria. Por esse motivo,
“as ciéncias matematicas nasceram nas vizinhangas do Egito,
porque ai a casta sacerdotal podia desfrutar do lazer”
(ARISTOTELES, 981 b20, 2012, p. 43). Em nosso
entendimento, o discurso aristotélico traz consigo as
pressuposigdes discursivas que fundamentaram a negagéo da
possibilidade filoséfica por falta de “critério cientifico”.
(ARISTOTELES, 2012, 984 al5, 2012, p. 52). Assim, o outro
da filosofia aristotélica € como o conhecimento que a maioria
dos ditos cientistas tem sobre o continente africano:

cheio de lacunas, baseia-se
exclusivamente em rumores, crencgas
erroneas e sem fundamento, fantasias e
suposic¢des. (MBEMBE, 2014, p. 129).

Se os primeiros filésofos, para Aristoteles, ndo tém
rigor cientifico, imaginemos os povos do continente africano,
0s quais Aristoteles nem menciona como fazendo parte desse
grupo. O critério cientifico ocidental é o critério aplicado a
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todos os povos ndo ocidentais para determinar quem € capaz
de produzir conhecimento ou ndo, e as regras desses critérios
sdo as considerarem adequadas. O ndo entendimento dos
conhecimentos de outros povos enquanto conhecimento se da
pelo fato de que

seu conteldo cientifico ou ndo é conhecido
ou €& adulterado por filblogos e
antropdlogos nao familiarizados com os
mais simples conhecimentos fisicos,
médicos ou astronémicos.
(FEYERABEND, 1977, p. 68).

Afirmamos que seja mais uma adulteracdo do que
familiarizacdo, pois com certeza Aristételes tinha ciéncia da
filosofia Kemética. Essa adulteracao faz parte do processo de
“inferiorizacdo dos conhecimentos produzidos por homens e
mulheres de todo o planeta (...) tem dotado os homens
ocidentais do privilégio epistémico de definir o que é verdade,
0 que é a realidade” (GROSFOGUEL, 2016, p. 25). Toda uma
dindmica do racismo epistémico que desqualifica outros
conhecimentos e se efetua no epistemicidio.

Consideracdes finais

Este capitulo procurou discutir, por meio da Andlise
de Discurso Critica, o racismo epistémico referente a filosofia
egipcia materializado no discurso filosofico aristotélico, na
obra “Metafisica”. Nesse sentido, apresentamos,
inicialmente, os conceitos de epistemicidio e racismo
epistémico para, mais adiante, adentrarmos na explanacao
da Analise de Discurso Critica para, enfim, efetuarmos uma
andlise textualmente orientada da prética discursiva filosofica
aristotélica. A partir da analise, foi possivel demonstrar que o
que ocorre com a filosofia egipcia € exatamente 0 processo
de deslegitimacdo e inferiorizacdo de sua producédo
filosoéfica, diante da filosofia grega.

Foi possivel perceber, também, a instauracdo de uma
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linha de consequéncias, a partir de ideias racistas que iniciam
com Aristoteles e que ndo temos nem dimensdo de seus
efeitos sociais. Por meio da analise discursiva da obra deste
filésofo, verificamos, de modo explicito, a retirada do Egito
Antigo do continente Africano e a sua construgdo enquanto
parte do Ocidente, pois, sob esta Otica, os africanos nao
seriam capazes de produzir ciéncia especulativa. O modo de
filosofar aristotélico chegou a influenciar Hegel, que, de
acordo com Buck-Morss (2009, p.154),

a filosofia da histéria de Hegel ofereceu
por dois séculos uma justificativa para as
mais complacentes formas de
eurocentrismo (talvez Hegel sempre tenha
sido um racista cultural (...)

De posse destas conclusdes, fica, de nossa parte, ndo
apenas um convite, mas uma convocagao para que outras
(outros) pesquisadoras(es), no campo das ciéncias humanas
e sociais, problematizem, cada vez mais, certas ordens do
discurso, visando a desnaturalizacdo de formas de
conhecimentos sustentadas no racismo epistémico.
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IWA: CARATER COMO ORDEM DA EXISTENCIA
HUMANA EM ORUNMILA

Heuler Costa Cabral’
Antdnio Vieira da Silva Filho™

Introducéo

o principio fundamental da filosofia de
Orunmila-If4 esta centrado na vida quando se
esta presente no corpo e na vida pds-morte,
porque o Yorubé& acredita que a morte nao pde
fim & vida. [...]. Com a consciéncia desses dois
mundos, os yorubanos buscam obedecer as
regras que permeiam as duas realidades. Deve-
se viver bem sabendo que a morte ndo o
extinguird. Héa idas e vindas entre tais mundos,
e 0 espirito do yorubano transita em estagio de
evolugdo tendo por meta atingir o bem, de
modo a diferenciar entre 0 mal e o bem. E o
caréater [lwa] do homem bom que deve zelar por
todo um coédigo espiritual/ancestral da cultura
iorubana. (SILVA, 2015, pp. 50-51).

As questdes de “como devo viver? E qual tipo de
pessoa devo ser?” Como devemos continuar a existir
enquanto grupo, satisfazendo a necessidade de cada
membro, de cada familia, e quem pode fazer parte deste
grupo, etc.? Sabendo que normalmente os seres humanos
morrem, serd que a morte pde um fim a existéncia? S&o
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guestBes centrais do proprio humano, enquanto ser que
carece da felicidade eterna e da permanéncia na terra.
(OLANIPEKUN, 2017, p. 217). Ao longo de tempo, cada povo
procura “respostas” a essas questdes e seus correlatos de
diferentes formas. Os Yourub& ndo sédo excecao. Veremos,
como este povo, mais especificamente através de Orunmila,
divindade da sabedoria na cultura Tradicional Youruba, tenta
responder a essas questoes.

A palavra tradi¢cdo,aqui, (a Tradigdo-Yoruba, por
exemplo) especifica a cultura milenar Yoruba, ou seja, a
cultura ancestral, pois muitos Yorubas, hoje, adotaram outras
culturase ja ndo seguem esta tradicdo ancestral,pois se
converteram ao cristianismo ou ao isldo. Também, usamos a
palavra tradicdo sem nenhuma conex&o pejorativa ou algo
oposto a modernidade,visto que a empregamos como uma
categoria precisa para diferenciar esta cultura das outras no
mundo contemporaneo.

A tradicdo ndo é algo especificodos ditos povos
tradicionais (como o caso dos Yorubds tradicionais),
entendemos que todo povo, ao longo do tempo, tem de
possuir a sua tradicdo. O que seria a tradicdo, além das
experiéncias humanas acumuladas por um povo, ao longo de
tempo, que podemos chamar da cultura? Portanto, as culturas
ditas tradicionais ndo sdo nada mais que esses acumulos das
experiéncias humanas no tempo.

Os Yoruba sdo povos encontrados, majoritariamente,
no territério entre Nigéria, Togo e Benin, a terra chamada
Yorubalandia, onde se situavam, até o século XIX, suas varias
cidades e estados autonomos, sendo um dos mais
proeminentes o império de Oyo. Os Yorubas ndo eram/sao
grupos homogéneos, apesar da ancestralidade comum e da
cidade de Ifé, como a cidade mitica da criacdo do mundo e,
ainda, de uma lingua comum.Tinham/tém certas
especificidades das variagBes linguisticas e, também,
autonomias politicas diferentes e ndo se reconheciam, em
larga medida, como Unicos. A aparente unicidade de uma
identidade Yourubd sé vem depois da independéncia colonial
daqueles paises africanos. Ora, através do comércio
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escravocrata atlantica, muitos Yourubas foram trazidos,
principalmente no século XIX, para as Ameéricas,
especialmente para o Brasil. Por isso, elementos da cultura
Youruba estdo muito presentes, hoje, nas religides e culturas
de matriz africana no Brasil, especialmente no Candomblé
(religi&o e cultura afro-brasileira com uma densa manifestacéo
da cultura Yoruba). Apesar das modificacbes de muitas
praticas no novo continente, os significados continuam os
mesmos. Este processo diaspérico também contribuiu muito
na expansao e na conscientizacdo de uma notavel unicidade
da identidade Yoruba.t

Neste capitulo dialogamos principalmente com autores
brasileiros, como Leite (2008) e Silva (2015) e nigerianos, com
destaque para Ambimbola (2011), considerando que muitos
significados da cultura Youruba permanecem os mesmos, em
terras brasileiras. Através da andlise e interpretacdo dos
escritos sobre Iwa e do conhecimento Youruba em geral,
tentaremos situar e conectar a nogdo de Iwa aos demais
elementos do pensamento Yourubd, dentre os quais a nocdo
de cosmovisdo (FILHO, 1984; ABIMBOLA, 2011) e de
ancestralidade. (LEITE, 2008). Procuraremos entender Iwa,
desde a sua composicdo etimoldgica (BENISTE, 2011)
passando pela sua traducdo mais comum, como carater
(ALMEIDA, 2006), para problematizar: de que maneira a
nocdo de lwa em Qranmila constitui uma ordem da existéncia
humana, entre os Youruba? O que seria 0 existir humano, na
tradicdo Youruba?

O capitulo busca explicitar uma leitura filoséfica dessas
questbes da cultura tradicional Youruba, a partir de
Orunmila.Mostrade que forma a nocdo de Iwa pode ser
concebida, como uma questdo ontolégica, de ordem moral
entre 0s Yourubas, e entre muitas sociedades tradicionais
africanas. Essa noc¢éo se fundamenta na concepcao yorubana
de mundo espiritual, considerando que nas sociedades

1 Cf. SANTOS, Juana Elbein dos. Os Nagd e a morte: Pade, Asésé e o
culto Egun na Bahia. Petropolis, Vozes, 1986. Disponivel em
<https://bit.ly/32IkV6X> Acesso 23 out. 2020.
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tradicionais africanas as normas sociais, culturais, politicas
ndo se explicam separadas das questdes do mundo espiritual.
A sociedade, ao contrario, € concebida como uma juncéo dos
vivos e dos “mortos” (os ancestrais). Veremos melhor esta
concepcédo da sociedade tradicional africana.

Apresentando Qrinmila
O Oranmila é um dos Orisa? (divindades) Yourubé. Ele

é o Ori;sé da sabedoria, o patrono de Ifa, canone de
conhecimento oral milenar, que contém mudltiplos modos do

2 Orisa séo divindades que se importam pela causa humana, por isso s&o
“objetos” de culto de seres humanos. Eles sdo os primeiros seres que
existiram no (e sdo também eles que criaram) Ayé e depois voltaram para
Orun. Apesar de existiram no Ayé, eles ndo séo tidos como seres humanos
normais como nés. Além dos Orisa, ha outras divindades, os Ajogun,
entendidas como forcas desequilibradoras ou negativas, contudo, estes ndo
agem sem uma decisdo justamente tomada. De modo consideravel, s6
entra em choque com Ajogun quem néo alinha com a ordem dos Origa ou
dos ancestrais protetores do Humano, ou até da comunidade sendo que
viver na comunidade de forma benigna € respeitar a propria ordem de dos
Orisa, pois estes estdo para proteger e ajudar os Eniyan. As forgas
desequilibradoras sdo dois tipos: Ajogun (morte, doenca, deficiéncia, perda,
etc.) e feiticeiros, que sao tidos como aliados dos Ajogun. Entre essas
forgas negativas e positivas, o Orisa Est tem um papel central. Este, como
comunicador e mensageiro, processador de energia vital, entra em contato
com todos os seres e pode contatar um Ajogun para punir quem nao esta
cumprindo a Ordem dos Orisa. Reforgando, os Ajogun (forgas negativas)
ndo sdo necessariamente maus e nem opostos ao plano de Oldrun,
principio gerador de tudo que existe, mas sim, estes existem para se
divergirem e complementarem com os Orisa, isto &, a complementaridade
entre o positivo e negativo. No todo seu trabalho o que interessa Esl é
manter a ordem do equilibrio do mundo, para isso, ndo importa a causa de
quem ou do qué, mesmo entre os seus conterraneos Orisa, Esu faz o que
puder para manter equilibrio. (ABIMBOLA, 1975; 1997; 2011). Em suma, 0s
Orisa sdo seres que junto com Qlérun governam o mundo. Qlérun n&o tem
conexdo direta com os Eniyan, delegando esta fungdo aos Orisa. Os Orisa
sdo também tidos fundadores de familias alargadas, pois as grandes
familias se agrupam em torno de um Orisa, cada “familia” cultua um Orisa.
Os Orisa sdo comparaveis aos Irans na cultura Pepel ou mandjaku da
Guiné-Bissau, principalmente, aos Irans fundadores de sete djorsons
(linhagens Pepel).
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saber: o teolégico, o da natureza, o da medicina, o
psicolégico, o literario, entre outros. O Ifa também é um
oraculo, consultado antes da tomada das grandes decisdes da
vida ou para descobrir, por exemplo, 0 motivo do mal-estar de
uma pessoa ou de uma comunidade.

Através da consulta a Ifa, os Eniyan (seres humanos)
sSe comunicam com 0S Or/‘§é, com o mundo invisivel. Ifa
possui codigos que podem permitir que o ser humano
desenvolva uma vida plena. Ele contém um sistema de
conhecimento que vem de tempos imemoriais e a
manutencdo desse conhecimento se da através da
transmiss&o oral, sobretudo entre os Babalawo®, sacerdotes
do oraculo de If4. (ABIMBOLA, 1975).

O Orunmila, assim como todo Ori§é, tem a sua funcao
especifica na governanca do mundo. Ele é encarregado de
instruir osEniyan e moldar os seus comportamentos, de modo
a poder alcancar uma existénciaplena*. Acredita-se,
principalmente para os seguidores desta Orisa, que Orlinmila
testemunha todo percurso da vida de cada pessoa desde
Orun® (plano sobrenatural) até Ayé® (plano visivel), por isso
pode ajudar na resolugcdo dos problemas humano. Uma das
coisas que Oranmila considera fundamental para alcancar

3 Os Babalawo sdo sacerdotes exclusivos de Qranmila-Ifa, para assumir
este cargo a pessoa passa Mmuito anos na iniciacdo, dependendo da
capacidade de aprendizagem do iniciante, normalmente de 7, 10 a 15 anos.
Como seguidores de Qrinmila, os Babalawo sdo pessoas detentores de
lwa por exceléncia, pois conhecem segredo da vida como o seu mestre
Orisa, por isso sdo respeitados pela cultura Youruba, sdo chamados para
grandes conversas para a resolugdo do problema da comunidade. Ver:
GBADEGESIN, 1991.

4 Existéncia plena — trata de continuar existindo mesmo apds o fim da vida
no Ayé, e isso so é possivel através de uma vivéncia equilibrada. Nao basta
ser um trabalhador, ndo basta ser inteligente, etc. E preciso que tudo isso
esteja a servico do bem da comunidade, que €, acima de tudo, ter carater,
comportar-se bem.

5 Orun — as vezes se traduz como Céu, porém, se refere a todo espago
sobrenatural, plano da existéncia invisivel, onde estdo Olérun, as divindades
e 0s ancestrais.

6 Ayé — traduzido também, as vezes, como Terra, trata-se de todo plano da
existéncia alcancavel aos nossos olhos
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uma existéncia plena é o iwa. (ABIMBOLA, 2011; OSAMARO,
2007).

Iwa pode ser dividida em Iwa-reré (bom caréater) e Iwa-
burdkd (mau caréater). A gentileza, a verdade, 0 respeito
(sobretudo aos mais velhos), a boa vontade, a inteligéncia, a
obediéncia as leis ancestrais e dos Orisasdo tidas como
caracteristicas de Iwa-reré. (OLANIPEKUN, 2017). Os
antdbnimos dessas caracteristicas, como a ilegalidade, a
mentira, a irreveréncia, o descomprometimento com 0s outros
e com a comunidade, sdo de Iwa-buraku.

Assim,

Iwa é o que caracteriza uma pessoa sob o
ponto de vista ético. Para ser feliz uma
pessoa deve ter iwa-pele [ou Iwa-reré],
pois quem tem bom carater ndo entra em
choque com os seres humanos nem com
0s poderes sobrenaturais [0S seres de
Orun] (ALMEIDA, 20086, p. 16).

Conforme a concepgcdo Yourubd e de muitas
sociedades tradicionais africanas, o mundo possui dois planos
de existéncia interconexos: Orun (plano-invisivel) e Ayé
(plano-visivel). Orun é todo espaco sobrenatural e Ayé é o
mundo visivel, espago corporeo, fisico, a “Terra”. Orun éo
dominio de Qlorun, principio gerador de tudo que existe, dos
Orisa e dos Ancestrais, enquantoAyé é a ordem da existéncia
dos Eniyan (seres humanos), animais e plantas. Isso néo
significa que n&o ha plantas ou animais no Orun, pois tudo
que existe no Ayé existe também no Orun, todawa nem tudo
que existe no Orun existe no Ayé, ou seja, Orun é o espaco
da existéncia ontoldgica que fundamenta a existéncia do Ayé.
Em outras palavras, tudo que existe no Ayé é a materializacédo
do que é preparado no Orun, sendo este o principio ontolgico
fundante do Ayé.(FILHO, 1984; ABIMBOLA, 2011). Posto isto,
a vinda do Eniyan ao Ayé (nascimento) é a materializacdo da
sua cria¢&o no Orun.

Cada ser humano no Ayé, segundo Filho (1984), tem o
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seu Orisa individual no Orun, chamado de Ori’ ou Orisa-Ori,
cuja principal funcdo € proteger e ajudar, em todos os
sentidos, 0 seu devoto a ter sucesso no Ayé, visto que a
existéncia ocorre, simultaneamente e indiscriminadamente,
nesses dois espacgos da existéncia.

Enquanto outros, Orisa se importam pelo bem coletivo
dos Eniyan no Ayé, os Ancestrais das suas familias, o Orisa-
Ori se ocupa simplesmente do seu devoto para que este
tenha uma realizacdo da vida plena no Ayé. Por isso, toda
pessoa deve se preocupar primeiramente com o seu Ori, pois
€ muito temeroso que alguém se desconecte do seu Ori.
Desligar o seu Ori € uma perdicao total, pois significa a
auséncia da instancia responsavel por defender a pessoa no
mundo espiritual, no Orun. Os Orisa ndo tém tempo para se
ocupar especificamente de problema individual, pois, existem
forcasnegativas ou desequilibradoras noQrun, conhecidas
como os Ajogun (morte, doenca, guerra, etc), que podem
atrapalhar a existéncia dos Eniyan no Ayé. Dai a importancia
do trabalho de Ori como protetor do seu devoto. Ao falar de
Ori queriamos realcar a relacdo ontolégica que se da entre
Orun e Ayé. Em suma, Ayé é o duplo de Orun e toda a
existéncia no Ayé é também o duplo da existéncia no Orun;
essa duplicidade, todavia, nem sempre existiu. (FILHO, 1984,
ABIMBOLA, 2011).

Conta-se que no inicio s6 havia Orun, o Ayé veio

7 Ori, em Yourubd, literalmente significa Cabeca, é o elemento mais
importante do Eniyan (pessoa), trata-se de principio individual (mas n&o se
trata de individualismo). Ori é também nome dado ao Orisa da cabega
(Orisa individual que estd no Orun) que ocupa pela causa do seu devoto
que estad no Ayé. Na verdade, existem trés denominag6es de Ori segundo
Baretti Filho: Ori-Ode (cabeca externa, o cranio), Ori-Inu (cabecga interior,
toda composicdo dentro de cranio) e Ori-Orisa (a divindade da cabeca).
Contudo, Ori se trata fundamentalmente de Ori-Inu e Ori-Orisa, sendo estes
dois inseparaveis, cada um desses quando ndo funciona bem se sabe que
ha problema com o individuo. Por isso os dois Ori (Inu e Oris3) devem
sempre manter em contato assim que o individuo tenha o equilibrio no
mundo. E também através do Ori que as forcas sobrenaturais podem ajudar
ou atrapalhar o Eniyan. Ou seja, nada pode ser feito a revelia do seu Ori
(FILHO, 1984; ABIMBOLA, 1997).
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existir depois que OQlérun decidiu enviar os Orisa para criar
outra morada como duplo de Orun onde passam a viver os
seres que vao ser criados, os Eniyan. Para criar e manter Ayé
em funcionamento cada Orisa deve se ocupar de fungdes
especificas. Assim, Obatala, o mais velho entre os Orisa, é
encarregado de criar Ayé® e Ara (corpo humano) que s6 passa
a ter a vida depois que Olorun lhe insufla Emi (elemento
animador, alma); Esu é encarregado de processar o Ase, a
forca vital, que permite ao mundo e aos corpos nele habitado
manterem os seus funcionamentos normais. Como Orisa de
comunicacdo, mensageiro e justiceiro, Est mantém contato
com todas as forcas do universo, seja elas negativas ou
positivas, o que importa esta Orisa € manter a ordem do
mundo, pune qualquer ato que ameaca desordenar 0 mundo
ou atrapalhar o fluxo da forga vital (ABIMBOLA, 1975).

Oranmila, como moldador do comportamento humano,
€ um grande conselheiro da vida, os seus ensinamentos, sem
negar outras esferas da vida, preocupa-se mais com o
desenvolvimento de bom caréater, Iwa-reré, visto que o mau
carater, Iwa-burikd, é uma ameaga a continuidade do Ayé.
Veremos adiante que o mundo ja teria acabado uma ou mais
vezes por causa do mau carater. Por agora, precisamos
entender de forma mais precisa 0 que é o carater entre os
Yorubas. O que é o Iwa e como essa nogéo permeia a ordem
da existéncia dos Eniyan?

Iwa como ordem da Existéncia dos Eniyan

Colocamos primeiro em andlise o elemento que
permitiu a criacdo de Ayeé, ApoO-lwa, traduzido comumente

8 Ha outro mito mais recorrente da criagdo de Ayé que atribui criacdo a
Oduddawa, irmao mais novo de Obatala, que substituiu este no comando da
criacdo quando Obatala embriagou por ter bebido Emd, o liquido de
palmeira, por falta da agua que se esqueceu de levar e isso também por ter
negado fazer sacrificio ao Esll (0 mestre dos caminhos), foi este que Ihe
causou este falhango da criacdo. Foi entdo que Olorun entregou o0 saco da
criagdo a Oduduwa, mais o mito de Obatala é mais antigo que Odudiwa.
(BIAO, 2014).
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como Saco da Existéncia, que foi dado por Olérun aObatala
(divindade da criacdo do corpo humano) para que este
realizasse a tarefa da criagdo. Chegado no Opd-Orun-Oun-
Aiyé (pilar que une e divide Orun e Ayé), o elemento foi
jogado pelo Orisa no lugar onde existia nada além da agua e
vapor para dar exigéncia ao Ayé. Nao nos interessa fazer aqui
uma explanacdo sistematica da génese Youruba, interessa-
nos somente sublinhar o termo Iwa — sufixo da palavra Apo-
Iwa — que se refere ao carater, assim como também é usado
para se referir & existéncia primordial. (BIAO, 2014).

Doravante, é necessario destrinchar o termo Apé-iwa.
Ap6 significa bolsa ou saco e Iwa significa existéncia, logo,
literalmente, o termo Apé-iwa significa saco da existéncia.
Isso implica que o Ayé é um saco onde se da a existéncia,
sobretudo humana, um saco que pode sofrer roturas a
gualquer momento, sendo que a sua ruptura total acarreta
automaticamente o seu fim e de seus elementos existenciais,
incluindo o proprio ser humano. Por conseguinte, a
continuidade desse saco (Ayé) depende do tipo de Iwa (modo
de existéncia ou de carater) que os Eniyan levam dentro de
Apb. (BENISTE, 2011).

Ora, vé-se que o termo Iwa se refere a dois
significados: Iwa como Carater e Iwa como Existéncia. Muito
embora Iwa seja trazido comumente como carater, mas o
termo carater, neste sentido, refere-se ao modo de existir que
remete a lwa primordial, & existéncia. A existéncia do Eniyan
no Ayé, portanto, depende também da continuidade do Ayé e
a continuidade deste depende em grande medida de bom
caréater, de Iwa-reré, ou seja, boa maneira de existir.

José Biniste (BENISTE, 2011), no seu dicionario, faz
uma traducdo de Iwa bem interessante, exemplificada com
uma frase: “lwa. Carater, conduta, comportamento. Enia nilati
toju iware — A pessoa precisa tomar cuidado com sua maneira
de ser”. A sua maneira de ser, no entanto, € a mesma coisa
de como vocé conduz a sua existéncia. Explicito de outro
modo: ter cuidado com seu carater e ter cuidado com seu
modo de existir significam uma coisa s6 que pode ser dita de
duas maneiras. Ter lwa-reré, portanto, € ter boa existéncia e
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ter Iwa-buriki é o oposto. SO lembrando que a propria
palavra iwa vem do verbo “wa” — ser ou estar dependendo do
contexto. (BENISTE, 2011).

Indica-se que por falta de bom carater, egoismo,
ambicdo excessiva, desrespeito ao outro, etc. 0 mundo teria
acabado uma ou mais vezes (MARINS, 2021), o que indica
também a possibilidade do fim do nosso mundo. Segundo
Osamaro (2007), Qranmila assinala que a primeira criagdo do
mundo ndo deu certo, porque os Orisa, enquanto primeiros
seres viventes no Aye, desrespeitaram duas leis fundamentais
da existéncia sentenciadas pelo Olérun:

1. Ninguém tiraria vantagem indevida de
sua auséncia fisica [Olérun] para atribuir a
si mesmo sua funcdo de Pai de todo o
Universo. Todos eles deveriam respeito a
Ele como o criador de tudo, ou seja, eles
sempre dariam inicio aos seus trabalhos
na terra prestando o devido respeito a Ele
como seu Pai eterno [...]

2. Ninguém deveria fazer aos outros o que
ndo gostaria que os outros lhes fizessem;
regra a qual é conhecida como “Regra
Dourada”. (OSAMARO, 2007, p. 19).

Essas leis que ndo foram respeitadas pelos Orisa, na
primeira criagdo, continuam a ser fundamentais para 0s
Youruba no ordenamento da sua existéncia, pois respeitar
Olérun e a sua ordem é automaticamente respeitar a ordem
dos Orisa, a ordem dos ancestrais e a ordem moral da
sociedade, reconhecer o outro como igual a mim, isto é, ter
carater. Muito embora o carater ndo seja algo dado, oEniyan
deve estar constantemente em sua busca, sendo que n&o
existe ser totalmente perfeito, tudo esta em devir, pois é o
nivel do comprometimento com Iwa que pode indicar que a
pessoa tem carater.

Uma estéria de Qranmila mostra como o carater é algo
dificili de conseguir e pela falta deleQranmila perdeu o
respeito, a existéncia ndo fazia mais sentido para ele. Conta-
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se que Ortnmila casou com uma mulher de nomeiwa que
teria se separado de outras divindades antes de casar com o
Orisa.

De acordo com um mito registrado no
Corpus Literario Ifa, lwa era a filha de
Suuru — a primeira filha de Olédumare
[mesmo queOlorun] casou-se
comOranmila. iwa era extremamente linda,
mas carecia de bom comportamento e
carater (GBADEGESIN, 1992, p. 79)

Iwa, apesar de sua beleza,

tinha maus costumes e falava demais,
sendo ainda preguicosa e irresponséavel.
Depois de algum tempo casados,Qrinmila,
nao podendo suportar o] mau
comportamento de sua esposa, mandou-a
embora. (ALMEIDA, 2006, p. 17).

No entanto, quando partiu, o sabio percebeu que nao
podia ficar sem ela, saiu logo a procura dela “[...] vestiu-se de
Egungun [tipo de mascara usada para representar espirito
ancestral] e saiu por ai, a procura de Iwa. Foi & casa dos 16
Odu® de Ifa a procura da esposa, cantando na porta de cada
um”. Finalmente Qranmila achou Iwa, mas esta ja tinha
casada com Olgjo, e este ndo aceitou devolvé-la, fato que os
levou a briga. “Orunmild bateu em Oldjo com a perna de uma
cabra que havia sacrificado antes de sair de casa. O impacto

9 Os Odu sdo discipulos de Qrtinmila que viveram também no Ayé nos
primeiros tempos da criagdo e foram para Qrun. Os Odu séo simbolizados
pelos signos usados no jogo de consulta de Ifa para interpretar e saber a
causa do problema do consultante. Os Odu representam as situacdes de
vida. Existem 16 Odu basicos, suas combinacdes fazem surgir 256 Odu
(OSOMARO, 2007). Como Qrinmila é um sacerdote e conhecedor por
exceléncia, os Odu também, como seguidores do mestre, sdo grandes
conhecedores e mensageiros de Ordnmila. Conhecer e receber
ensinamentos de Odu é conhecer segredos da existéncia. Eji Qgbe e
Okanran Meji sdo dois dos 16 Odu primordiais.
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atirou Ol6jo a muitas milhas de distancia, e Iwa foi levada de
volta para sua casa”. (ALMEIDA, 2006, p.18).

Grande Sacerdote de Ifa de Ajerd,
Adivinho de Ajerd,

Onde vocé vir iwa, diga-me.

E Iwa, Iwa que estou procurando.

Se vocé tem dinheiro, mas ndo tem iwa,

O dinheiro néo € seu;

Iwa é a pessoa que eu procuro.

Se alguém tem filhos, mas n&o tem Iwa,
As criangas pertencem a outra pessoa;
Iwa, Iwa é quem nés procuramos...

Se temos uma casa, mas néo temos Iwa,
A casa nao é nossa, é de outra pessoa.
Iwa, Iwa é o que procuramos.

Se vocé tem roupas, mas tem falta de lwa,
As roupas pertencem a outra pessoa.

Iwa, Iwa é o que procuramos.

Todas as boas coisas da vida que um
homem possui,

Se ele perder Iwa, elas passam a
pertencer a outra pessoa.

lwa, é o que estamos a procural
(ALMEIDA, 2006, p.17-18).

Antes de comecar a interpretacdo desse poema é
preciso considerar que Qranmila (ou povo Youruba ou as
tradicbes ancestrais africanas) usa muitas parabolas para
explicar fendmenos, o que significa que este poema nao deve
ser tomado totalmente ao pé da letra, pois aqui, casar com
lwa tem a possibilidade de interpretacdo muito mais ampla
que o proprio casamento com uma mulher. Muito embora, o
casamento também seja um dos principais elementos de w3,
pois é através do casamento (com objetivo de procriacao) que
a descendéncia humana pode continuar. Casar, neste sentido,
€ respeitar a ordem da descendéncia, portanto, dos
ancestrais.

Primeiramente, 0 poema mostra que semiwa uma
pessoa ndo pode existir, por isso, mesmo sendo dificil de
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achar e manté-la, devemos sempre procura-la. Segundo o
poema mostra, tudo o que fazemos no mundo é a busca
delwa. Buscar Iwa, assim, é buscar o/a carater/existéncia.
Terceiro, Ordnmila considera todos 0s recursos para
manutencdo da existéncia, porém, ele da muito vantagem ao
carater, e mostra que sem carater todo bem néo lhe presta.
Por exemplo, uma pessoa pode ser rica, mas sem carater a
sua existéncia é questionavel.

Ortnmila é o préprio patrono da procura de caréater
para moldar e manter a existéncia humana, por conseguinte,
guando as pessoas consultam Ifa, que é feita através do jogo
de simbolos dos Odu, estdo automaticamente a procura de
lwa, de carater/existéncia, pois € nas casas dos Odu que
Orunmila foi buscar primeiro a sua esposalwa, alias,
reencontrar a sua existéncia, o que simboliza a busca de
carater/existéncia. Até aqui ainda nao fica muito evidente a
questdo de Iwa enquanto existéncia.

Dai surge a grande questdo, de acordo com esta
nocdo de Iwa, o que seria existir para os Yourubas? Em
outras palavras, quando e o0 qudo se pode entender que uma
pessoa existe/inexiste? Iki (a morte) significa o fim da
existéncia humana? Caso negativo, quando podemos dizer
que um Ikd-Eniyan, pessoa morta, existe?

Na verdade, o que o ser humano quer é viver, manter-
se vivo, existir, seja neste mundo ou noutro, e quase tudo que
fazemos no mundo, todavia, esté relacionado a isso, manter a
nossa existéncia, por isso Qranmila afirma que tudo que
buscamos é Iwa. Com efeito, o ser humano esta
definitivamente contra a morte, a morte enquanto fenémeno
gue pde fim a nossa existéncia.

Ora, a nogao da morte na mentalidade das sociedades
contemporaneas esta relacionada, em grande medida, ao fim
da existéncia, na sociedade Tradicional-Youruba, entretanto, a
morte é simplesmente o fim de ciclo de vida no Ayé, a
existéncia continua no Orun. (AMBIMBOLA, 2011). Para
tornar mais precisa essa nogao da morte entre os Yorubas e
de vérias sociedades tradicionais africanas, doravante
usaremos a palavra Iku para se referir ao término de ciclo de
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vida no Ayé e o termo morte para tratar do fim da existéncia
tanto no Ayé como noOrun.’® Tomamos a nocdo da
ancestralidade como parametros para refletir esta questao.

A ancestralidade, enquanto categoria filoséfica, néo
trata simplesmente das pessoas que ja foram para Orun,
enquanto ancestrais, mas de todo um conjunto de préxis
relacionada a isso, desde Ayé até no Orun e vice-versa. Em
muitas sociedades tradicionais africanas, a nocdo da
ancestralidade cumpre um papel fundamental para delinear a
ordem social do que chamamos de ética da existéncia.!
Lembramos que a prépria nocdo de sociedade desses povos
é uma juncéo dos que estdo no Ayé e dos que estdo do Orun.
(DOMINGOS, 2020). Para os Yourubas, os ancestrais estédo
Vivos, porém noutro plano da existéncia, vivendo alhures e
ajudando as suas descendéncias a alcancar a plenitude da
vida no Ayé para Orun. Estes dois planos de existéncia s&o
inseparaveis. (LEITE, 2008).

Reiteramos que, no pensamento da sociedade
tradicional Youruba, a vida ndo acaba no Ayé, alids, Iki néo
constitui o fim da existéncia, mas o término de um ciclo da

10 para uma melhor explicacdo sobre a concepgdo de morte na cultura
Youruba optou-se pela diferenciacdo dos termos morte e Ikd. Este termo é
traduzido como morte, porém, a sua nogao ndo é exatamente a mesma que
temos da morte na contemporaneidade (com excecdo de pensamento de
outras religides sobre a salvacao divina). Se hoje, de grosso modo, o fim da
existéncia esta ligado a morte, para os “Youruba-classicos”, o fim da
existéncia ndo esta necessariamente ligado a Ikd, pois Ika € também uma
divindade que vem buscar as pessoas que, por algum motivo, devem deixar
Ayé de volta a Orun. Doravante, quando usamos o termo morte, estamos
nos referindo ao fim da existéncia e o termo ki para assinalar a simples
mudanga de Ayé para Orun.

11 A ética da existéncia da ancestralidade esta em viver-bem, em comunh&o
com a comunidade dos vivos e dos mortos, em respeitar a ordem dos Orisa
e, consequentemente, de Qlorun. E, sobretudo, ter carater. Quem respeita
esta ordem, ainda mesmo no Ayé, significa que esta na linha da
ancestralidade para futuramente tornar um ancestral quando voltar a Orun.
Neste caso um ancestral é diferente de um antepassado. O ancestral é
guem terminou o seu ciclo de vida com mérito, enquanto antepassado é
qualquer um que voltou a Orun, mas n&o est4 no mundo de ancestralidade
(LEITE, 2008). Neste sentido a sua existéncia é inimaginavel, o simples
antepassado, de grosso modo, ndo existe. SO 0s ancestrais existem.

212



vida, no Ayé que vai continuar noOrun, tendo ainda
possibilidade de voltar mais vezes ao Ayé — nocao da
reencarnacéo’?. O nascimento de uma crianga, neste sentido,
ndo € tomado como um simples acontecimento natural, € uma
vinda que pode ser original*®* ou reencarnada. Em suma, o
nascimento e a morte tratam de acontecimentos das
movimentacdes de vinda e ida que se realizam normalmente
entre Orun e Ayé. Existir, para 0s Yourubas, portanto, ndo é
exatamente estar no Ayé, pois sendo, a existéncia de quem
for para Orun nunca poderia ter sido imaginada. Destarte, qual
seria a diferenca entre estar e existir,seja no Ayé ou no Orun?
Aos poucos responderemos.

Como podemos notar, ndo € toda pessoa que pode
entrar na ancestralidade, esta, a primeira vista, € um lugar por
exceléncia dos Eniyan de Iwa-reré (pessoas de bom carater).
Entre os Yourubés, dizem Akanbi e Jekayinfa (2016), a quem
falta Iwa é visto pela sociedade como uma pessoa morta
(inexistente) e é, de qualquer forma, excluida da sociedade.
lwa, desta maneira, desempenha automaticamente uma
fungcéo ambivalente: de aceitacdo e de negacgédo na integracao
social. (de Ayé-Orun).

A sociedade tradicional Youruba é uma juncéo dos que
estdo no Ayé e dos que foram para Orun (ancestrais). A
ancestralidade constitui uma ordem e ética da existéncia. Aos
sem Iwa ha a permanéncia fisica na sociedade, mas estio
fora da ancestralidade, ndo sdo vistos com bons olhos,
portanto, estdo longe de se tornarem ancestrais,suas
possibilidades de existir noutro mundo estdo eliminadas.
Nessa concepcdo da ordem ancestral, estas pessoas nao
existem, estdo mortas desde Ayé.

O antepassado é todo aquele que foi levado por Ika
para Orun, o ancestral é todo aquele que foi levado por Iku
para Orun com mérito comprovado no Ayé, aquele que tem
lwa. Por conseguinte, quem n&o se enquadra no segundo

12 Sobre reencarnagéo ver:(FALANA, 2016).
13 vVida original, neste sentido, trata de quem nunca veio ao Ayé. Um
nascimento que nao é reencarnagao.
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caso, estd no Orun, mas ndo existe, € o Eniyan-morto de
Orun, que é diferente do Iki-Eniyan — este é o ancestral e néo
simplesmente um antepassado. Aquele que esta no Ayé e nao
tem Iwa, portanto, esta fora da ordem ancestral, também n&o
existe, é o Eniyan-morto de Ayé. Lembre-se queQrunmila
perdeu a existéncia por ter perdido Iwa.

As pessoas que estdo na ordem ancestral sdo os
Eniyan de Iwa-reré, comprometidas com a existéncia humana
desde Ayé até no Orun. Quando se tornam ancestrais tém
ainda mais forca para ajudar a manter a existéncia humana,
pois Orun é o fundamento do Ayé, alids, quem apresenta
virtude no Ayé tem ainda mais forca no espaco sobrenatural
para continuar a apoiar a sua descendéncia.

Existir para os Yorubas €, entdo, estar na ordem da
ancestralidade, e estar na ordem da ancestralidade é,
fundamentalmente, ter carater, ter Iwa. Ser levado por Ik ndo
significa o fim da existéncia, deixar de existir é ser
marginalizado na ordem ancestral, é perder a possibilidade,
por falta de iwa, de continuar a movimentacéo entre Orun e
Ayé. A quem falta carater esta inativo e ndo tera aceitacdo no
Orun, pois ndo recebe todas as devidas ceriménias (quando o
corpo more) que permitem a sua insercdo na ancestralidade,
€ delével na memoria social. A sociedade-Ayé tem papel ndo
menos preponderante que o da sociedade-Orun para vigiar e
sentenciar quem merece entrar no Orun como ancestral. Toda
pessoa, portanto, que nao recebe devidas cerimOnias
finebres no Ayé ndo pode ser aceito pela sociedade-Orun
como ancestral. S&0 pessoas geralmente que faltam iwa.
(FALANA, 20186).

Consideracdes finais

O capitulo procurou tematizar sobre as questfes
centrais elencadas na introducéo, quevamos retomar, aqui,
indagando de que maneira a nocdo de lwa em Oranmila
constitui uma ordem da existéncia entre os Yorubas? Vimos
que Iwa se refere, indiscriminadamente, a duas nocdes: a de
Existéncia e a de Carater. O carater é entendido como modo

214



de existir por exceléncia. E vimos que a sociedade Youruba,
como outras sociedades tradicionais africanas, se pauta pela
comunhdo dos que estdo no Ayé e dos que ja foram para
Orun. Esta comunhdoé ordenada pela nocdo da
ancestralidade de Ayé a Orun, e vice-versa, elwa é condicéo
fundamental para poder entrar nessa ordem. Na cultura
tradicional Youruba, ser levado por Ikinédo significa o fim da
existéncia, mas uma mudanga de plano da existéncia. Deixar
de existir € ndo ter caréater, seja em que plano for.

Vimos que a falta de carater (ndo respeitar as leis
deOlorun e dos Orixas; violar a ordem da ancestralidade; ser
egoista; ndo respeitar o outro; deixar de viver em comunhé&o
com os seres de Orun e de Ayé; ndo se comprometer de
forma consideravel com a existéncia da comunidade) ja levou
e pode levar ao fim de Ayé.

Nao é que os Yorubas, de acordo com nossa reflexao,
agui, ndo consideram importante outras questdes da
existéncia humana, como bens materiais, mas todas as outras
guestbes da existéncia precisam estar alinhadas com o
principio de Iwa (bom carater, bom modo de existir para mim,
para outro e para a minha comunidade). Por isso, nestes tipos
de sociedades ndo ha apropriacdo individual dos bens
materiais, contudo, os esfor¢os individuais para obtencéo da
rigueza comum sao reconhecidos e valorizados.

Aqueles que trabalham mais, os dedicados, as
pessoas présperas e que acumulam mais caracteristicas de
lwa (uma vez que é dificil agregar todas carateristicas delwa),
alids, aqueles que possuem mais virtudes sdo, por efeito, os
grandes comprometedores e mantenedores da existéncia, sao
0s que a sociedade mais preza. Estes tipos de pessoas séo
chamados de Omoluabi, traduzido literalmente como filho de
chefe/detentor de Iwa. (OLANIPEKUN, 2017).E a categoria
mais elevada da virtude humana Youruba. Por
isso,Olanipekun(2017, p.217) afirma que “oda educacédo
Yourubd [se] resume em formar um Omoluabi”, aquele que
possui toda ou quase toda carateristica boa que permite a
existéncia humana.Ser OmolGabi é ser umEniyan mais ou
menos completo.
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A PROLETARIZACAO DO TRABALHO
DE PROFESSORAS COM O ENSINO REMOTO,
EM TEMPOS DE COVID-19, EM ACARAPE/CE

Juliana da Silva Santos’
Roberto Kennedy Gomes Franco™

Introducéo

O presente estudo faz parte de nossa pesquisa de
mestrado em desenvolvimento que trata sobre a precarizacao
do trabalho das professoras contratadas para o ensino publico
municipal da cidade de Acarape — Ceara. Estapesquisa esta
vinculada ao Programa de Mestrado Interdisciplinar em
Humanidades, da Universidade da Integracdo Internacional da
Lusofonia Afro — Brasileira (MIH/Unilab), com o financiamento
da Fundacdo Cearense de Apoio ao Desenvolvimento
Cientifico e Tecnologico. (FUNCAP — CE).

Ao apresentar o projeto de pesquisa em uma reuniao
do Grupo Interdisciplinar Marxista — Unilab, ao qual estamos
vinculados, surgiram questionamentos sobre porque néo tratar
da situagéo das professoras durante o periodo da pandemia,
pois, inicialmente, o recorte temporal da pesquisa
contemplaria apenas os anos de 2018 e 2019. Naquele
momento,nos ocorreu que, provavelmente, ndo houvesse
tempo habil para encarar tal empreitada e adicionar ao projeto
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mais essa questdo.No entanto, € essencial que, a cada dia,
surjam novos pensamentos e andlises a cerca do momento
inimaginavel que estamos vivendo. Sendo assim, esse escrito
pretende refletir sobre as muitas mudancas e experiéncias
metodolégicas vivenciadas por essas professoras durante a
Pandemia da Covid — 19, em Acarape — Ceara.

Nessa perspectiva, sobre o contexto pandémico em
guestdo, acrescenta-se que, em dezembro de 2019, foi
detectado, pela primeira vez, em Wuhan, na China o Sars-
Cov-2, novo corona virus, causador da doenca Covid-19.Até
entdo, ndo se sabia as consequéncias que ainda
enfrentariamos quase dois anos depois.

Pesquisas especializadas indicam que, provavelmente,
a transmissdo para os seres humanos aconteceu por via
zoon6tical, ou seja, transmitida de outros animais para os
seres humanos. Ainda ndo se sabe, exatamente, quando,
como e onde surgiu o virus, apesar de, atualmente, ja termos
acesso a algumas explicacdes para esse fendmeno. Entre
humanos, a transmisséo se da por via direta, de pessoa para
pessoa, por meio de goticulas expelidas pelo nariz ou pela
boca de infectados, ou por via indireta, ao mantermos contato
com objetos anteriormente infectados.

Sendo um virus de tdo facil transmissdo, logo a
doenca identificada primeiramente em Wuhan, se espalhou
pelo mundo, levando a OMS a declarar a Covid-19 como uma
pandemia, em 11 de marco de 2020. Entende-se por
Pandemia, de acordo com a OMS, como os efeitos
transnacionais de proliferagdo de uma doenca. No caso do
novo coronavirus, entre trés e quatro meses apos o primeiro
caso ser detectado, ja viviamos uma contaminac¢do mundial.

Na tentativa de controlar a contaminacdo em massa,
evitar o aumento de mortes e retardar 0s colapsos nos
sistemas de salde, os principais o6rgaos de saude
internacionais passaram a indicar o isolamento social como
meio de prevencdo a doenca. Na auséncia de vacinas ou

1 Informagéo retirada do site Politize!.https://www.politize.com.br/covid-19-
um-ano-de-pandemia/ Acesso em 02 set. 2021.
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tratamentos eficientes, e diante do alto potencial de infeccéo
do virus, o distanciamento social se mostrou a forma mais
potente no controle da contaminacdo. Assim, em meados de
marco de 2020?%, ainda que com variagées de medidas entre
0s estados, o Brasil acatava a indicacdo e iniciava as medidas
de isolamento social.

Nos ultimos anos,o Brasil vem enfrentando uma onda
de conservadorismo oriunda de uma parte da populagdo em
que vivemos, em meio ao negacionismo cientifico, surgimento
de teorias como o terraplanismo, perseguicéo a professores e
instituicdes educacionais, fortalecimento de movimentos
ligados a extrema-direita abarrotados de discursos
excludentes e negando fatos histdricos ocasionados por
ditaduras direitistas.E nesse cenario que o Brasil se depara
com a Pandemia causada pela Covid — 19.

Em territério brasileiro, a crise sanitaria do novo
Coronavirus atingiu e interrompeu o andamento de todos os
setores da nossa sociedade, causando impactos, inclusive na
area da Educacdo. Diante dessa realidade, e com a
paralisacdo das atividades educacionais presenciais desde
margco de 2020, o Conselho Nacional de Educacdo (CNE)
aprovou, em abril de 2020, um documento com diretrizes para
orientar as escolas de educacao basica e as Instituicbes de
Ensino Superior, durante o periodo pandémico. Tal
documento foi elaborado em concordancia com o Ministério
da Educacao e carrega orientagdes e sugestdes para todos os
niveis de ensino.

O referido documento indica normas excepcionais,
inicialmente para o ano letivo de 2020, inclusive dispensando
o minimo de 200 dias letivos, porém, mantendo a carga
horariaa minima de oitocentas horas. Nesse contexto,
programam-se as atividades ndo presenciais com a finalidade
de evitar um possivel retrocesso na aprendizagem e a perda

2 E importante frisar que o governo Federal brasileiro ndo se mostrou adepto
ao isolamento social, inUmeras vezes o entdo presidente da republica, Jair
Messias Bolsonaro foi a publico demonstrar sua insatisfagcdo com as
medidas, proferindo falas que diminuiam e distorciam a gravidade da
pandemia.
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de vinculo com a escola, o que geraria evasao e abandono.
Assim, no dia 16 de marco de 2020, no Ceara, foi
lancado o primeiro decreto estadual, publicado no Diéario
Oficial da Unido® implementando o isolamento social e
determinando a suspenséo de aulas presenciais:

Considerando o aumento do numero de
casos suspeitos e a confirmacdo de casos
de contaminacdo pela COVID-19 no
Estado do Ceard, Considerando a
necessidade de adocdo de normas de
biosseguranca especificas para os casos
suspeitos e confirmados de COVID-19,
objetivando o enfrentamento e a contencao
da disseminacéo da doencga, Decreta:

Art. 1° Fica decretada situacdo de
emergéncia em salde no ambito do
Estado do Ceard, em decorréncia do novo
coronavirus (COVID-19). (...) Art. 3° Ficam
suspensos, no ambito do Estado do Ceara,
por 15 (quinze) dias: (...) lll - atividades
educacionais presenciais em todas as
escolas, universidades e faculdades, das
redes de ensino publica, obrigatoriamente
a partir de 19 de marco, podendo essa
suspensdo iniciar-se a partir de 17 de
marco.

A esse primeiro decreto se somariam muitos outros,
mantendo as medidas de restricdo e isolamento, bem como a
suspensao das aulas da rede publica. De tal maneira que o
decreto que autorizou 0 retorno presencial para as escolas,
podendo utilizar até100% da capacidade das salas de aulas,
foi lancado somente em 18 de setembro de 2021.

3 Todos os decretos assinados pelo governador do Estado do Ceara
encontram-se disponiveis em uma péagina especifica do Governo do Estado,
disponivel em: https://www.ceara.gov.br/decretos-do-governo-do-ceara-
com-acoes- contra-o-coronavirus/Acesso em: 07 set. 2021.
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Art. 5° Permanecem liberadas, nos
mesmos termos e condic¢des, as atividades
presenciais de ensino ja anteriormente
autorizadas, ficando ampliada para 100%
(cem por cento) a capacidade de alunos
por sala, em todos os niveis e atividades
de ensino liberados, observado o
distanciamento minimo previsto em
protocolo sanitario e garantida a opcéo
pelo sistema hibrido, nos termos deste
artigo.

§ 1° O retorno a atividade presencial de
ensino se dara sempre a critério dos pais e
responsaveis, devendo 0S
estabelecimentos oferecerem aos alunos a
opcdo pelo ensino presencial ou remoto,
parcial ou integralmente, garantida sempre
aos que optarem pelo sistema remoto a
qualidade do ensino e a escolha pela
forma de avaliacdo, remota ou presencial,
proibida qualquer diferenciagdo no tocante
ao critério avaliativo entre aqueles que
optarem pela avaliacdo remota ou
presencial.

§ 2° As atividades a que se refere este
artigo  deverdo ser  desenvolvidas
preferencialmente em ambientes abertos,
favoraveis a reciclagem do ar, além do que
deverdo respeitar o distanciamento, os
limites de ocupacéo e as demais medidas
sanitarias previstas em protocolo geral e
setorial.

ApoOs a suspenséo das atividades presenciais, a SEDUC
(Secretaria de Educacédo do Ceard) lancou as diretrizes que
regeriam o periodo de suspensdo das aulas presenciais. De
acordo com tais diretrizes, foi entendido como condi¢ao
fundamental para a manutencdo do processo de ensino e
aprendizagem que as escolas tivessem autonomia ao escolher a
melhor forma de trabalhar nesse periodo, levando em
consideracgéo a realidade de cada Instituicdo Escolar.
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Nessa perspectiva, o Ceara iniciava o trabalho com as
atividades remotas em todas as instituicbes escolares das
redes municipais e estaduais, bem como nas escolas
particulares e nas Instituicbes de Ensino Superior. Apesar
disso,atualmente, j4 conseguimos identificar que as
estratégias de ensino remoto tém limitacbes e ndo atendem
as necessidades de todos os alunos e professores, sendo os
altimos levados, por vezes, a exaustdo, tendo sua carga
horaria de trabalho triplicada.

A este respeito, temos o seguinte relato da professora
Carla (2021):

Quando estavamos trabalhando normal, na
escola, a gente trazia trabalho para casa
sim, claro, acho que néo existe professora
que nao traga trabalho pra casa. Mas...
agora ta muito pior por que o trabalho e a
casa é como, uma coisa s6 entende? A
gente da a aula no horéario, mas precisa
estar disponivel todo o resto do dia, é
como se fosse um turno direto 24 horas,
tem aluno que tira duvida, tem mée que
liga, &s vezes chega tarefa de madrugada,
isso fora as horas que a gente passa
planejando e estudando pra entender
como fazer as criancas aprenderem assim,
€ coisa de louco... (risos) a gente ri pra nao
chorar e ainda tem gente que diz que nés
professoras estamos ganhando pra ficar
em casa de folga.

Nesse cenério, surgiu a necessidade de compreender
e refletir, através dessa pesquisa realizada com as
professoras contratadas da rede publica municipal de Acarape
— Ceara, no periodo pandémico, como foi o processo de
implementacdo, desenvolvimento e execug¢do do regime
especial de aulas remotas, no municipio citado. Essa
investigacdo € de carater qualitativo, cujas participantes se
colocaram a disposicdo para participar voluntariamente.
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Utilizamos como instrumento para coleta de dados o
questionario online disponivel pelo Google Forms. Temos
como objetivo analisar essa experiéncia de ensino, como se
da sua execucédo e quais impactos causa na formacéo e vida
dos professores frente ao uso de midias digitais, bem como o
aumento da carga de trabalho e as dificuldades na relagéo
ensino - aprendizagem entre docentes e discentes. Diante das
dificuldades de contato e do aumento de trabalho das
professoras, somados ao fato de que muitas falas podem soar
como denuncia de descaso do poder publico, optamos por
trabalhar com a garantia do sigilo das identidades de nossas
interlocutoras. Desse modo, para identifica-las utilizamos
nomes ficticios, as chamaremos de professora Carla e
professora Maria.

Os estudos de género fazem parte do escopo dessa
pesquisa, sendo assim, ao iniciar a investigacdo sobre a
proletarizagdo do trabalho de professoras com o0 ensino
remoto em tempos de covid-19 em Acarape/CE, as relacdes
de género foram delineadas como categoria de analise. Isso
porgue, enquanto primeiro marcador de hierarquizacdo nas
relagbes de poder o género se torna evidente e necessario.

De acordo com Rosa (2011), compreender que as
mulheres ocupam a maioria dos cargos de magistério significa
admitir que o género faz diferenca nas relages de trabalho e,
portanto, para entender o processo educacional, se faz
necessario saber quem sao 0s sujeitos atuantes nesse
processo. Sendo assim, apesar de sabermos que as
situacdes desencadeadas pela pandemia afetaram a todos os
sujeitos envolvidos no sistema educacional acarapense, nos
reservamos o direito de manter nossos estudos direcionados
a trabalhar somente com as professoras contratadas.
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Processos de formacdo docente e a utilizacdo das
tecnologias: O caso de Acarape — Cearéa

Acarape localiza-se a 63 km de Fortaleza, com uma
populacdo de 15.338* habitantes. Tem no comércio,
agricultura, na industria e no servico publico por meio de
contratos tempordrios suas principais fontes de renda.
(IPECE, 2016).

O municipio conta com uma rede educacional formada
por 10 instituicbes escolares, sendo dois centros de nivel
educacao infantil, dois centros de nivel fundamental I, um que
atende apenas o nivel fundamental Il, e cinco que atendem da
educacao Infantil ao nivel fundamental II. O quadro docente
geral é formado em sua maioria por professoras/professores
contratadas/os através de contratos temporarios, recebendo
um salério abaixo do piso estabelecido para a categoria e
gozando de pouquissimos direitos trabalhistas.

Assim como o resto do mundo, a cidade de Acarape
ndo estava preparada para enfrentar as tragédias trazidas
pela pandemia. No &mbito educacional, a paralisacdo das
atividades presenciais e a migracdo para 0 ensino remoto
evidenciou as mazelas educacionais, nos levando a visualizar
com mais énfase o baixo investimento educacional, assim
como a falta de politicas efetivas de formacédo e valorizagéo
docente.

Apbés o primeiro decreto estadual ser lancado, a
Prefeitura Municipal de Acarape seguiu 0 protocolo
recomendado e suspendeu as atividades da secretaria de
educacdo por 15 dias. Durante esse prazo foram criados os
documentos ja citados aqui que definiram as diretrizes a
serem adotadas pelas escolas a fim de manter ativo o ano
letivo de forma remota.

Inicia-se aqui, provavelmente, o maior desafio ja
enfrentado pelo municipio, como organizar e efetivar a
manutencdo das atividades educacionais de forma remota?

4 Dados retirados do site da Prefeitura Municipal de Acarape — Ceara.
https://acarape.ce.gov.br/lomunicipio.php
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Como atender a comunidade estudantii com o auxilio da
tecnologia, em um municipio onde os sistemas tecnoldgicos
das escolas sdo precarios e com uma comunidade em que
parte da populacdo ndo tem acesso a internet?

Sabemos que ha inimeras dificuldades e obstaculos
dentro de uma escola, porém, segundo Morais e Carvalho
(2021, p. 282),

a ferramenta tecnolégica €é uma
possibilidade mediante o contexto do
processo de ensino e aprendizagem, nao é
0 ponto principal, mas é uma maquina de
grande importancia que pode e deve
auxiliar o professor e os alunos no
processo de ensino e aprendizagem.

Assim, de acordo com os autores, as ferramentas
tecnolégicas podem contribuir na constru¢gdo dos saberes
escolares e facilitar a inovagdo dos velhos modelos
pedagogicos. Essa questdo jA vem sendo pontuada ha
tempos, tanto no chao das escolas quanto nos grandes féruns
para discutir os rumos da educac¢do no Brasil. No entanto,
seja por falta de investimento financeiro, ou por falta dos
processos de formacao continuada dos professores, 0 acesso
a tecnologia (computadores, redes de internet, e outros
aparatos necessarios) ndo é uma realidade de muitas escolas
municipais brasileiras.

Diante disso, a chegada da pandemia acelerou a
necessidade de efetivar o uso de tecnologias para a
manutencdo das aulas. Nesse viés, professores (as), escolas,
estudantes e familias vivenciaram um novo cenario
precisando adaptar-se emergencialmente, o que dificultou
ainda mais a manutencéo e qualidade do processo de ensino
e aprendizagem.

A realidade do sistema educacional acarapense € que,
até pouco tempo atras, antes do inicio da pandemia, nem
todas as escolas possuiam acesso a internet, algumas
possuiam apenas um computador que era utilizado somente
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para servicos essenciais. As que tinham acesso a internet
eram financiadas pelos (as) professores (as), junto com 0s
(as) demais funcionarios (as) da escola que rateavam entre si
o valor para manter o servico. De acordo com essa realidade,
muitos (as) docentes n&o eram familiarizados (as) com
questdes tecnoldgicas basicas e precisaram se reinventar
para conseguir levar adiante suas aulas.

Vejamos, sobre isso, a seguinte fala da professora
Carla (2021):

Na escola em que eu trabalho tem um
notebook, um projetor e uma impressora, a
internet somos nés que pagamos por que
facilta a pesquisa nos planejamentos,
guando ndo tinha noés planejdvamos em
casa, mas tinha que ir para escola também
entdo, ou usava o celular com os dados
méveis, ou usava sO o livro didatico, ou
levava trabalho para casa. Esse é o
maximo de “tecnologia” que conheciamos
nas aulas. Muitos de nds nem prepara
aulas com essas coisas por que precisa
agendar pra pegar, as vezes nao ta
funcionando direito e a gente tem medo de
atrapalhar o planejamento.

Nos passos iniciais para a manutencdo das aulas, foi
decidido que cada professor faria um grupo no aplicativo
whatsapp com o0s pais e estudantes de suas respectivas
turmas, o qual ficaria sob sua responsabilidade, e, a partir
disso, as atividades seriam realizadas em modo remoto.
Assim se fez, os (as) professores (as) criaram seus
respectivos grupos e através deles mantinham contato com os
(as) estudantes, enviavam tarefas, videos explicativos, alguns
(as) gravavam os préprios videos outros (as) enviavam videos
disponibilizados no youtube que tratavam sobre os assuntos a
serem explorados na aula, e recebiam as devolutivas por meio
de fotos que garantiriam a presenca do (a) aluno (a) na lista
de frequéncia.

227



As atividades citadas sdo produzidas pelos (as)
professores (as) de acordo com as orientacdes da Secretaria
Municipal de Educacdo em consonancia com o Programa
PAIC — Programa de Alfabetizacdo Na ldade Certa, uma
politica educacional do Estado do Ceara instituido pela Lei
n° 14.026/2007, de cooperacdo junto aos municipios com a
finalidade de apoio na alfabetizacdo dos alunos até o final do
segundo ano do ensino fundamental, além de viabilizar a
formacdo continuada docente. E importante ressaltar que o
Programa PAIC tem como foco as propostas didaticas para
alfabetizacdo e contempla as areas de portugués e
matematica, nesse sentido, as demais areas que ja sdo
minimamente trabalhadas dentro dos curriculos escolares nas
aulas presenciais passaram a ser mais negligenciadas no
ensino remoto.

Aqueles (as) que ndo tinham acesso a internet
precisavam ir até a escola para buscar as apostilas enviadas
pelo governo do estado. Os primeiros meses foram bastante
confusos, quem morava nas localidades, mas tinham filhos
(as) matriculados (as) nas escolas da sede precisavam se
deslocar para buscar as apostilas e encontravam dificuldades
no transporte devido ao isolamento social. Era constante ouvir
reclamacgdes dos pais que ndo conseguiam ensinar as tarefas
dos (as) filhos (as), muitos ndo sabiam ler, outros precisaram
se manter trabalhando e nao tinham tempo. Diante disso, o
retorno das atividades dos (as) estudantes aos (as)
professores (as) foi se tornando cada vez mais dificil e
escasso ao longo do primeiro semestre de atividades remotas.

De acordo com Bezerra, Veloso e Ribeiro (2021,
p.4), a questdo do avango das tecnologias no ambito
educacional ndo é recente, no entanto elas ndo receberam
atencao apropriada, prova disso sédo as inumeras dificuldades
encontradas em decorréncia das aulas remotas. Os autores,
referenciando Leite e Ribeiro (2012) tratam ainda sobre o
tempo necessario para que o (a) professor (a) domine o
campo tecnolégico e possa usar isso a seu favor. Para que
isso aconteca, se faz necessario um conjunto de coisas: uma
boa formacdo académica; que a escola possua uma boa
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estrutura fisica e material que garanta o uso dessas
tecnologias; investimento governamental em capacitacdes
para os (as) docentes entre tantos outros pontos gue nao
dependem exclusivamente da boa vontade do (a) professor
(a) em se reinventar diante da pandemia.

Dessa forma, basta um olhar atento as escolas da rede
publica para notar que a maioria ndo oferece as condicdes
necessarias a implementacdo tecnolégica nas aulas.
Deparamo-nos ainda com o0s processos de formacdo
continuada deficientes que gera um dos principais entraves no
uso das tecnologias, a falta de conhecimento.

Ainda, conforme Bezerra, Veloso e Ribeiro (2021)

a precariedade de estrutura e recursos
tecnolégicos nas escolas aliado a uma
formacdo que n&o contempla praticas
pedagégicas no uso das tecnologias,
certamente trouxe um desafio ainda maior na
realizacdo de aulas remotas. (BEZERRA,
VELOSO e RIBEIRO, 2021, p. 6).

Essa realidade pode ser observada no ambito
educacional de Acarape. No programa de formacéo
continuada o (a) professor (a) € compreendido (a) como
receptor (a) e executor (a) que visa cumprir curriculos e
metas. As formacdes sdo direcionadas a repassar 0 que €
enviado pela CREDE 08 do Estado do Ceard e encontrar
dentro dos descritores estabelecidos formas de fazer o (a)
aluno (a) cumprir o que o descritor exige. Logo, nos
deparamos com um processo de formacdo continuada
reducionista, pensado de cima para baixo que exclui o (a)
professor (a) de partes importantes do processo.

De acordo com a professora Maria (2021):

Antes da pandemia, as formacdes
aconteciam mensalmente, alguns
professores ainda tiveram a primeira de
2019. Depois que a pandemia comegou SO
voltou a ter no segundo semestre, quem ja
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tinha experiéncia e pegou a mesma série,
deu aula baseado no ano anterior, quem
estava chegando naquele ano teve muito
mais dificuldade com certeza.

Com a mudanca na gestdo municipal e,
consequentemente, a alteracdo na Secretaria de Educacao de
Acarape no inicio de 2021, as escolas passaram a adotar as
ferramentas do Google classroom a fim de ter um melhor
contato com os (as) estudantes. Segundo as professoras
entrevistadas, algumas séries demonstram maior interesse
nas aulas que outras; turmas de 1° ao 5° ano do fundamental
I, e 6° ano do fundamental Il tem tido uma resposta melhor ao
ensino.

De forma complementar, a professora Maria (2021),
diz assim:

Muitos pais fizeram sacrificios, assim como
nés, quem podia comprou celulares,
colocou internet em casa, alguns dividem
com os vizinhos. As criangcas menores tém
mais retorno, acredito que como sao
pequenos os pais acompanham mais, 0s
maiores que fazem atividades sozinhos
estdo sendo mais dificeis, o abandono

z

escolar com certeza € uma realidade no
municipio.

ApoOs 18 meses atuando de forma remota, o sistema
educacional cearense recebeu autorizacdo para iniciar as
atividades presenciais, diante disso, algumas escolas
municipais de Acarape iniciaram o processo de retomada das
atividades presenciais no dia 13/09/2021, para as turmas de
2° ano, 5° ano e 9° ano. Segundo a secretaria Municipal de
Educacao de Acarape, 0 numero de alunos por turma foi
reduzido e as escolas seguem as orientacbes de
distanciamento e higienes sugeridos pela OMS. O retorno ao
modelo presencial para todas as turmas inseridas no sistema
educacional municipal tem se mostrado inviavel até o
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presente momento, levando em consideracdo que a estrutura
fisica de algumas escolas estdo comprometidas e néo
oferecem o minimo de seguranca.

Entre precarizacdo e proletarizagcdo: as situacOes
vivenciadas pelas professoras contratadas de Acarape
durante a pandemia da covid — 19

Nos ultimos vinte anos, temos visto uma nova
caracterizacdo do mundo do trabalho: a reestruturacéo
produtiva somada ao avanco do neoliberalismo nos coloca
diante de um cenério, no qual a forca do trabalho sofre néo
somente com a intensificagdo da produtividade e o controle
sobre a vida do (a) trabalhador (a), mas também com o
surgimento de novas e precérias relagcdes de trabalho que
desencadearam novas formas de exploracdo da classe
trabalhadora. Deste modo, podemos citar: a flexibilizagdo dos
contratos de trabalho, os diferentes tipos de trabalho e as
diferentes formas de remuneracdo, as variadas jornadas de
trabalho e uma taxa elevada de desempregados. Segundo
Mazzini (2017), como consequéncia desses processos
surgem outras modalidades de contratos trabalhistas que
desregulamentam o regime de trabalho e promovem uma
maior e acelerada proletarizacao.

Em meio a variedade de categorias trabalhistas estdo
as terceirizacdes, os empregos de meio-periodo, 0s contratos
temporarios e os contratos no servico publico destinados a
trabalhadores nao efetivos com prazo determinado. A
reprodugdo das novas formas de organizagao trabalhista se
expandiu para além das fabricas e atingiu categorias de
trabalhadores dos diferentes setores de atividades
econdmicas. O sistema educacional brasileiro ndo se isenta
de ser inserido nessa nova dindmica do capital, se tornando
espelho das reformas implantadas no mundo empresarial.

Apesar de muitos compreenderem 0s processos de
trabalho e educagdo como universos distintos, Frigotto (2011)
afrma que o sistema capitalista, sempre subordinou os
processos educativos desde a sua estruturacdo até
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atualmente, aos interesses do capital. Nesse sentido, o (a)
professor (a), como trabalhador (a), ndo est4d imune as
modificacBes e precariza¢bes advindas do mundo do trabalho,
e do atual mundo globalizado.

De acordo com Paro (2018), os (as) educadores (as)
tém dificuldades para compreender a atividade pedagodgica
como um processo de trabalho e, assim, identifica-lo dentro
de um sistema de opressdo capitalista. Podemos relacionar
esse fato, entre outros fatores, a romantizagdo da profissédo
docente e ao ideario de doacéo e sacrificio que ronda o ser
professor.

O grupo de professoras que aceitou participar dessa
pesquisa se enquadra nas relagfes trabalhistas elencadas
anteriormente. S&o docentes inseridas no servigo publico
municipal, contratadas com prazo determinado, com uma
remuneracdo abaixo do piso da categoria e submetidas a uma
relacdo efémera com a estabilidade, tendo em vista que a
cada fim de semestre sdo exoneradas.

O salario recebido pelas professoras contratadas de
Acarape antes da pandemia era de R$ 550,00 reais para
aquelas que ainda estivessem cursando graduacéo,
R$ 750,00 para as que tinham nivel superior completo e
R$ 920,00 para as que possuiam poés-graduacdo, valores
esses respectivos ha 100 horas mensais trabalhadas
passiveis de descontos da previdéncia municipal que girava
em torno de R$ 60,00.

Com a noticia da chegada da pandemia, além das
mudancgas realizadas nas escolas para conseguir cumprir as
atividades remotas, a adequacgéo do (a) professor (a) ao novo
regime e todas as incertezas e medos de queo periodo
pandémico trouxe os (as) professores (as) de Acarape, ainda
precisaram lidar com os desmandos e desrespeito da gestdo
municipal.

De acordo com Oliveira e Pizzi (2013), a precarizacdo
do trabalho docente estd ligada as formas como esse
profissional é contratado, tais como a terceirizacdo ou 0s
contratos por tempo determinado, como é o caso das
professoras observadas. Esse tipo de contratacdo gera mao
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de obra barata ao poder publico municipal e encaminha o
docente a um processo de proletarizacdo da categoria. Nesse
sentido, esse tipo de situacéo tende a enfraquecer a classe de
professores que, ao se tornarem terceirizados ou temporarios,
podem a qualquer momento serem dispensados, o que na
pratica foi o que aconteceu com os (as) docentes de Acarape
no inicio da pandemia. As autoras ainda afirmam que:

A precarizagdo est4d  estreitamente
associada ao processo de proletarizacao
do trabalho docente, ou seja,
professoras/es da rede publica de ensino,
sempre foram mais ou menos
proletarizados, principalmente a partir da
Republica, quando as/os professoras/es
comecaram a ganhar pouco. (OLIVEIRA;
PIZZI1, 2013, p. 11995).

Segundo relatos das professoras de Acarape, nos
primeiros dias ap6s o inicio das atividades remotas, elas
foram chamadas para uma reunido em queseria discutido
como proceder durante esse periodo. Algumas achavam que
0 encontro seria para abordar as maneiras como as aulas
poderiam ser feitas remotamente, por exemplo: “como
trabalhar com a familia”, enfim, a metodologia pedagdgica que
seria adotada pelo municipio, no entanto, a reunido era para
tratar da suspensao de seus contratos.

Sobre esse dramatico momento, a professora Maria
(2021):

Fui professora contratada de Acarape no
ano da pandemia, pior castigo ndo ha. A
gente foi chamada pra uma reunido, 14 eles
avisaram que era pra gente se inscrever
no auxilio emergencial, ninguém nem
sabia ainda como era isso. Quando o
governo federal disse que o auxilio era pra
guem ndo tinha vinculo de emprego eles
suspenderam noss0s contratos pra gente
poder tentar o auxilio, quem nao
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conseguisse ele disse que ia dar um
auxilio da prefeitura, mas na verdade era o
nosso salario né? Eles disseram que a
aulas iam continuar a distancia e quem
recebesse o auxilio do governo ou do
municipio tinha que acompanhar suas
turmas “voluntariamente”. Como vocé ja
conhece... a gente trabalhou voluntario por
gue como sempre eles dizem né? Vocés
tem que ajudar a gente pra gente poder
ajudar voceés.

Tal relato evidencia, na cidade de Acarape, a violenta
e opressora proletarizacdo do trabalho de professoras em
tempos de covid-19. De forma complementar, utilizaremos
ainda a fala proferida em uma live na rede social Instagram,
do ex-prefeito de Acarape, Franklin Verissimo, administrador
municipal em exercicio no inicio da pandemia, para refletir
acerca da situacdo vivenciada pelas professoras no ano de
2020.

A gente sempre fez questdo de dizer para
as pessoas que procurassem o auxilio do
governo federal por que a arrecadacdo do
municipio estd caindo, que esta pagando
em torno de até R$ 1200,00 por pessoa,
mas sempre deixando claro que a gente
ndo iria desamparar aqueles que nao
conseguissem, assim como a gente
prometeu a gente cumpriu. Que que a
gente ta fazendo? Todos aqueles
funcionarios  contratados que estdo
parados, eles ndo estdo recebendo
salarios, por que eles estdo parados e eu
ndo posso pagar por um servico que nao
esta sendo prestado. Mas a gente criou um
auxilio, parecido com o auxilio do governo
federal, na verdade pagando mais que o
auxilio do governo federal, assim essas
pessoas que estdo parados, o0s
professores, todos eles vdo receber esse
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auxilio no valor a maioria de R$ 700,00,
todos eles vdo receber esse auxilio e
assim eles ndo precisam depois ter que
trabalhar de graga. Por que tem municipio
gue estdo pagando agora, mas depois o
cara vai ter que trabalhar 14 na frente de
graca para repor. (Fala do ex-prefeito de
Acarape, Franklin Verissimo Oliveira®,
2020).

Como podemos perceber pelas falas descritas, temos
duas situacdes: a que realmente aconteceu e a que foi
passada para a populacao pelo poder publico. As professoras
foram orientadas a solicitar o auxilio emergencial depois que
tiveram seus contratos suspensos, independente da
suspensdo dos contratos permaneceram trabalhando e
acompanhando suas turmas sob a ameaca velada de né&o
terem seus contratos reativados. No entanto, durante todo o
primeiro semestre do ano de 2019, o poder publico municipal
insistiu em relatar para a populagédo, sempre através de lives e
postagens na rede social facebook, que as professoras
estavam paradas e, por isso, tiveram seus contratos
suspensos, porém, aquelas que ndo conseguiram o auxilio do
governo federal recebiam uma ajuda de custo do governo
municipal para se manterem durante a pandemia.

E importante ressaltar que essa situacdo, dentre todas
as cidades do macico de Baturité, ocorreu apenas em
Acarape, as demais cidades permaneceram pagando 0s
proventos de seus professores normalmente. A partir do
segundo semestre de 2020 os contratos foram reativados, e
as professoras voltaram a receber de acordo com a
remuneracdo estabelecida pelo municipio, porém, de acordo
com as entrevistas realizadas as professoras,que se
recusaram a fazer o acordo proposto pelo prefeito no inicio da

5 Discurso proferido em uma live, realizada no dia 13/05/2020 pela pagina
oficial do ex-prefeito da cidade de Acarape Franklin Verissimo. Apos a
repercussdo da populagdo, a live foi retirada do ar, atualmente os trechos
relacionados a situagdo dos professores podem ser acessados na pagina
do Instagran @acarapenews.
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pandemia, ndo tiveram seus contratos reativados.

A precarizacdo e proletarizagdo das professoras
municipais de Acarape vao desde condic¢des ruins de trabalho
a remuneracdes abaixo do piso salarial estabelecido, essa é
uma realidade anterior a pandemia e provavelmente seguira
posteriormente a ela. Atualmente, apdés a mudanga na gestao
municipal é possivel vislumbrar algumas melhorias como um
pequeno aumento salarial, os proventos foram ajustados para
um salario-minimopor 100 horas mensais, 0 que ainda nao
respeita o piso, e o pagamento do més de férias.

Consideracdes finais

De acordo com o que foi apresentado, € possivel
observar a complexidade que o momento atual nos traz,
principalmente no cenario educacional. E fato que a pandemia
causou transformacdes no trabalho docente e na educagéo
como um todo, provocando reorganizagbes emergenciais e
abrindo caminho para reflexdes acerca do papel que cada um
deve desempenhar na comunidade escolar. Deparamo-nos
com situagdes que poderiam ter sido menos impactantes, se
houvessem os investimentos necessarios para a utilizacao de
tecnologias nas salas de aula ha mais tempo.

A situagdo vivenciada impactou o0s modelos
educacionais aos quais estavamos acostumados, pois o (a)
professor (a) deixou de ser figura central da sala de aula,
como Unico (a) responsavel pelo aprendizado do (a) aluno (a)
e passou a ser mediador (a) de um ensino que seria
executado pela familia, junto com o (a) estudante. Nessa
perspectiva, esse escrito é apenas um inicio de uma
discussdo sobre um novo momento vivenciado pela
educacao, e tem intencdo de fomentar ideias e percepcoes
sobre a realidade vivenciada nas escolas.

Levamos em consideracdo a realidade do municipio
eprocuramos refletir através das falas das professorassobre o
modo como se desenvolveu o processo metodologico da
permanéncia das aulas em modo remoto, bem comosobre as
dificuldades enfrentadas no ambito da contratacdo. Além
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disso, é preciso salientar que o0 momento exigia cautela e
respeito para lidar com os (as) funcionarios (as), suas vidas,
suas familias, a saude fisica e mental de cada um. Desse
modo, era esperado um apoio por meio da gestao municipal e
uma seguranga financeira em meio a tantas incertezas, e,
infelizmente, ndo foi 0 que encontramos.

Nesse sentido, podemos conclur que ha a
necessidade de aprofundarmos as pesquisas em torno dos
meios de contratacdo edas formas de trabalho as quais a
classe docente de Acarape estd submetida. Além disso,
buscamos, enquanto sociedade, estar atentos ao que se
passa dentro das escolas e como a situacdo laboral das
professoras impacta no processo de ensino e aprendizagem
das nossas criancas. E imperativo o inicio de uma mobilizac&o
da classe para tentar se proteger de situagcbfes como essas e
garantir meios de contratacdo mais seguros e viaveis para a
construcdo de um bom trabalho em salas de aulas.
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VOZES DE “HOMENS-GAYS”, EM
ENVELHECIMENTO, NA CIDADE DE BATURITE/CE

Leonardo da Silva Leal’
Roberto Kennedy Gomes Franco™

Introducéo

Esse trabalho de investigacdo € parte de nossa
experiéncia, no Programa de PoOs-Graduagdo Interdisciplinar
em Humanidades, da Universidade da Integracéo
Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira-Unilab, que,
localizada na microrregido cearense do macico de Baturité, se
propde, em seus principios, a interiorizar/democratizar o
acesso ao Ensino Superior. A presente pesquisa poOsSui
financiamento institucional junto a Pro-Reitoria de Pesquisa e
P6s-Graduacdo (PROPPG/UNILAB).

Neste texto, apresentamos reflexdes tedricas iniciais e
apontamentos desenvolvidos desde a trajetéria de insercdo na
Unilab. S&do desdobramentos de nossa inser¢do no Mestrado
Interdisciplinar em Humanidades-MIH, tanto com o
acompanhamento das componentes curriculares e
orientagdes, quanto nos refinamentos do objeto de estudo. E,
ainda, no estabelecimento das abordagens metodolégicas
propostas na pesquisa.

Desse modo, ampliamos as discussdes tedricas com
os estudos de género, especificamente focando no

Discente do Mestrado Interdisciplinar em Humanidades. e-mail:
leoleal@aluno.unilab.edu.br
™ Professor permanente do Mestrado Interdisciplinar em Humanidades
(MIH/Unilab). e-mail: robertokennedy@unilab.edu.br
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envelhecimento de “homens-gays”. Nosso desejo ¢é
potencializar o debate desse campo de estudos, dentro das
humanidades, nas pesquisas de cunho interdisciplinar.
Buscamos, com isso, promover 0 rompimento com o ténue
ideério de descredibilizacdo e silenciamento relegado em
muitos espagos académicos (ou ndo) aos estudos de género
e sobre outros grupos tidos subalternos, como o proprio
reconhecimento da cientificidade da historia oral.

Inicialmente, € preciso apontar que, no contexto dos
tltimos anos, com as crises causadas pelos avancos do
neoliberalismo, houve um desmonte das politicas publicas,
principalmente para a populacdo organizada pelas categorias
LGBTQIA+. Diante disso, destacamos os alarmantes indices
de violéncia e assassinatos qualificados como “crimes de
odio” contra essa populagdo, com énfase para a ‘T,
composta por pessoas travestis e transexuais, que s&o as
mais vitimadas historicamente.

Nessa perspectiva, este trabalho tem como objetivo
tecer reflexdes sobre género, classe e historias de vida de
‘homens-gays” artistas e trabalhadores da educagdo. Tais
reflexdes foram experienciadas no contexto da cidade de
Baturité, no interior do Ceard. Esta pesquisa é de carater
gualitativo e o procedimento metodoldgico sera a historia oral.
Utilizaremos a histéria de vida, enquanto técnica de entrevista
com perguntas abertas, assim, facilitando uma narrativa livre
de cada interlocutor e a producdo de relatos orais de
gualidade para as analises e problematizacdes neste estudo.

Neste sentido, com base dimenséao interdisciplinar da
histdria oral, tomamos a meméria como fonte historica, a partir
das reflexBes postas por Araljo e Franco (2020, p. 14), ao
comentarem que,

1 Um conjunto de politicas intersetoriais que contemplavam a populagdo
LGBTQIA+ (Lésbicas, gays, bissexuais, travestis, transexuais, queers,
intersexuais, assexuais e +), construidas com muita luta pelos diversos
setores da sociedade civil e das organizagbes ndo-governamentais, foi
extinto ou desarticulado com maior intensidade a partir de 2016.

2 Assassinatos — Associacdo Nacional de Travestis e Transexuais
(antrabrasil.org).
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O uso da memoria como suporte historico
pressupde o trabalho com uma técnica
contemporanea de pesquisa, a historia oral
com a qual se é capaz de ouvir o oprimido,
recuperar trajetérias de iniUmeros grupos
sociais dominados que, postos no
esquecimento por uma historiografia
elitista, nunca foram reconhecidos como
personagens importantes do processo
histérico, processo que vem se construindo
ndo livres de embates intelectuais dentro
da academia.

Desse modo, ao recorrer a histéria de vida, neste
estudo, visamos a descortinar as dindmicas de sociabilidade e
experiéncias de si, com os diferentes espagos e instituicdes,
no campo familiar, escolar, comunitario, do trabalho etc.
Almejamos, ainda, ter a possibilidade de investigar suas
relagbes sociais de género e classe, nos processos de
construcdo das subjetividades dos corpos LGBTQIA+,
especificamente: homens, cisgéneros® homossexuais em
envelhecimento, em Baturité-CE.

Segundo Cruz Neto (1994, p. 58), a histéria de vida é
uma

estratégia de compreensao da realidade,
sua principal funcdo € retratar as
experiéncias vivenciadas bem como as
definicdbes fornecidas pelas pessoas,

grupos ou organizagoes.

Portanto, a proposi¢do desse objeto de estudo dialoga
com as relagbes de género e classe de “homens-gays” em
envelhecimento, no interior do Ceara. A analise do objeto
encontra-se, ainda, apoiada nessa abordagem tedrico-
metodoldgica, que é fundamental nas pesquisas em ciéncias

3 Sobre o conceito de Cisgénero, BONASSI (2017) “Designa pessoas que
se identificam Unica e exclusivamente com o sexo/género que lhes foi
atribuido ao nascimento” (BONASSI, 2017, p. 20).
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humanas e sociais, alicercando a construcdo de novos
conhecimentos localizados em contextos diversos, como a
regido do Macico de Baturité, além de pensar novas
especificidades de corpos dissidentes e subalternos e a
integragéo de saberes.

Neste desafio, colocamos as questdes de género, ndo
como um recorte dentro dos estudos interdisciplinares e das
humanidades, mas na perspectiva de compreender as
experiéncias vividas. A partir de uma totalidade, o género é
compreendido como o primeiro marcador de hierarquizacdo
dos corpos, em seus diferentes contextos ha
contemporaneidade.

Segundo Quadros (2004, p. 95),

Num quadro global de gravissimas
desigualdades sociais, ja amplamente
reconhecido, evidencia-se uma nitida
hierarquia que tem, no topo, os homens
brancos (ndo negros) e que vai descendo
para mulheres brancas, homens negros (e
pardos) e mulheres negras.

Essas hierarquias raciais atuam em conjunto,
designando o0s papéis sociais, a partir do sistema
sexo/género, enquanto biolégico e universal, isto §&,
estabelecendo ideais de “‘homem” e de “mulher” nas
sociedades estruturalmente escravistas patriarcais e judaico-
cristas.

Sobre o sistema de organizagdo social basilar de
nossa sociedade, Tiburi (2018) coloca que a maquina
patriarcal € um programa de pensamento, que orienta-nos, de
modo que,

O patriarcado é um  verdadeiro
esquematismo do entendimento, um
pensamento pronto, que nos é dado para
gue pensemos e orientemos a nossa agao
de um determinado modo, sempre na
direcdo do favorecimento dos homens
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brancos e de tudo o que sustenta seu
poder. Aqui, € bom saber, o que chamo de
‘homem branco” é apenas uma metafora
do poder, do sujeito do privilégio, da figura
autoritaria alicercada no acobertamento
das relacbes que envolvem os aspectos
género e raca, sexo e classe, idade e
corporeidade. (TIBURI, 2018, p. 19).

Essa estrutura perpetua-se, na contemporaneidade, a
partir da chamada invengdo do patriarcalismo, conforme
destaca Albuquergue Junior (2013, p.125), em dialogo com o
conceito de Gilberto Freyre de "familia patriarcal’, o qual
descreve as relagbes familiares no Brasil a partir do
protagonismo dos senhores de engenho desde o periodo
colonial. Em meados do século XIX, com o avanco da
urbanizacdo, a perspectiva patriarcal passou a ser
incorporada pela familia nuclear burguesa (branca,
heterossexual, cristd e monogamica) chefiada pelo homem
como provedor da familia.

Pensando a partir da frase emblematica de Beauvoir
(2014), numa leitura atual “ninguém nasce mulher, torna-se
mulher”, compreendemos que, no contexto em que o livro
“Segundo Sexo” foi escrito, a partir da problematica do
paradigma patriarcal de uma esséncia do feminino e do
conjunto de regramentos comportamentais para 0 sexo e o
género, salientamos que essas perspectivas sobre corpos de
“homens e de mulheres”, enquanto heterossexuais, colaboram
para a discriminagdo e violéncias contra outras corporeidades
de ser e ndo ser, na contemporaneidade.

Assim, podemos compreender que a diversidade
sexual e de género dinamizaram historicamente a partir dos
enfrentamentos politicos e tedricos contra as politicas de
identidades  heteronormativas, primeiramente com a
organizacdo dos grupos de mulheres e as pessoas
LGBTQIA+. Principalmente no debate sobre os antagonismos
de classe e as relagbes de dominacdo dos homens sobre as
mulheres, problematizando outras perspectivas de construcao
e desconstrucdo de género, que se contrapde a
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heteronormatividade compulséria constantemente reafirmada,
tanto pelas religides ocidentais quanto pelo Estado que é
excludente e generificado.

Contudo, na realidade de nossa experiéncia
democratica, somos um pais com altos indices de
assassinatos das pessoas LGBTQIA+, conforme os dados do
Grupo Gay da Bahia (GGB)* e de mulheres. Existir € o ponto
de resisténcia dos diversos grupos de mulheres e da
populacdo LGBTQIA+, que, além de pautar direitos sociais e
visibilidade politica, busca uma sociedade mais justa e
igualitaria para todas e todos.

Questbes de Género e enfrentamentos na Politica
Educacional

No cenario na ultima década, uma onda conservadora
vem se consolidando dentro dos parlamentos brasileiros e
podemos classifica-la de “cristofascista™. Essa onda vem se
consolidando no atual contexto politico do (des)governo
“bolsonarista” que, junto a ele, vem causando sérios
retrocessos nas politicas publicas para a educagéo inclusiva e
acOes afirmativas. Em decorréncia disto, houve intervencdes
nefastas junto ao Plano Nacional de Educacéo (2014-2024),
causando sérios comprometimentos nos estados e
municipios, onde a onda de conservadorismo atuou
fortemente, pautando a retirada dos termos “igualdade de
género e orientagdo sexual’” dos curriculos e programas
educacionais.

Diante das varias interferéncias, e ndo menos que
caracteristicamente absurdas, o governo mudou, de forma
autoritaria, as regras de aquisicao de livros do Plano Nacional
do Livro Didatico — PNLD, em que “O edital de livros escolares
retira a mencao especifica a violéncia contra a mulher e exclui

4Sobre 0s relatorios dos
assassinatoshttps://grupogaydabahia.com.br/relatorios-anuais-de-morte-de-
Igbti/.

5Sobre o] Cristofascismohttps://revistaforum.com.br/noticias/o-

cristofascismo-e-0-novo-projeto-de-nacao/
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a palavra ‘democraticos’ dos principios éticos™, tragico
retrocesso a ser implementado, no ano de 2023, com o0s
estudantes de 1° ao 5°, das escolas publicas, que irdo receber
ou tem o livio como Unico recurso didatico pedagdgico
disponivel, no chéo da escola.

Nesse sentido, intensificaram-se outros debates sobre
os desdobramentos e 0s retrocessos gerados nhas politicas
educacionais inclusivas, principalmente sobre o0 eixo
“‘igualdade de género” e “orientacdo sexual”. E, ainda, discute-
se sobre 0 modo como podemos acompanhar as restricbes
aos novos debates acercadas questdes de género,
principalmente no tocante a cisgeneridade e a transexualidade
nos contextos escolares.

Marcando o reconhecimento dessas restricbes que
remodelaram os debates ja avancados, a partir de orientacdes
morais conservadores, Juliane dos Santos Porto (2019)
problematiza as “praticas discursivas e nao-discursivas sobre
género e sexualidade”, que tém tornado as escolas campos
de disputa. Para tanto, tem como ponto de partida as politicas
e diretrizes curriculares sobre esses temas, refor¢cados pelos
diferentes movimentos religiosos e frentes ultraconservadoras,
fascistas, principalmente dentro do parlamento brasileiro.
Esse debate esta presente nos ciclos académicos sobre
pesquisas que abordam essas tematicas, seus sujeitos e
objetos de estudo.

Um dos principais motivadores desses retrocessos no
campo educacional sobre as questbes de género e
sexualidade foi o frustrado projeto “Escola sem Partido”,
derrotado em todas as instancias, onde foi pautado, e
consolidado pela sua inconstitucionalidade, em 24 de abril de
2020, pelo Superior Tribunal Federal’. Mesmo derrotado,

6Sobre o] Edital de livros escolares
https://g1.globo.com/educacao/noticia/2021/02/17/edital-de-livros-escolares-
retira-mencao-especifica-a-violencia-contra-a-mulher-e-exclui-palavra-
democraticos-dos-principios-eticos.ghtml.

"Sobre a criminalizacéo da Lgbtfobia no Brasil
https://www.sinasefeifsul.org.br/noticias/stf-impoe-derrota-ao-escola-sem-
partido/2697/
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deixou seus impactos nos debates barganhados nos
parlamentos de todo o pais, comprometendo 0os avangos no
campo das politicas de educacdo inclusiva e afirmativas no
Brasil.

A derrota do “Escola sem Partido” € um marco legal
nesse debate, mas um continuum movimento neoconservador
avancou e continua avancando no reforco de perspectivas
binarias quando utiliza, conforme Louro (2000, p.64) “a
abordagem mais recorrente € aquela que remete a um
determinismo biolégico”, para atuar a partir do dito e nao-dito
dos papéis sociais de “homem” e “mulher”, reduzindo os
processos a sexualizagdo do género e generificacdo do sexo,
a partir dos padrdes, espacialidades e usos do chao da escola
pelos sujeitos que a compdem. Dessa forma, os ditos e néo-
ditos tomam o0 corpo e 0s corpos, atuando a partir dos
curriculos e incidindo na producdo de masculinidades
hegemodnicas e feminilidades subordinadas, assim,
naturalizando posi¢des de géneros e sexualidades.

Retomando o debate das praticas discursivas e néo-
discursivas no campo da educacado, entendendo a educacgéo
enquanto produto e produtora de conhecimentos e
qualificacdo dos quadros que atuam nesse sistema, Louro
(2000, p. 64) afirma que

a biologia é, supostamente imutavel, esta
fora da histéria, escapa a cultura e tudo
isso parece particularmente ‘verdadeiro
guando o tema é a sexualidade.

Acima de tudo, além do determinismo biol6gico no
campo do debate cientifico, ocorre a negacdo de outras
perspectivas de andlise sobre a sexualidade humana, ja
fortemente aprofundadas nos estudos de género, mas,
sempre colocadas num limbo de frivolidades.

Entretanto, a partir da proposicdo do debate sobre a
desnaturalizacdo da heteronormatividade compulsoéria, dentro
dos espacos de sociabilidade (dentre eles a escola, enquanto
campo de atuacao dos interlocutores). A escola esta entre as
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grandes probleméticas, principalmente, na compreensao das
disputas de legitimidade e hierarquias de corpos sobre outros
no contexto da pesquisa.

Diante das disputas, o processo social, mobilizado por
um curriculo que vise combater a exclusdo, evidenciada pela
retirada dos termos “Género” e “Orientacdo sexual” do
PNE,tem sido baseado em homogeneidades e
generalizacdes. Além disso, ha um descontinuo debate, que
ndo garante sua efetivacdo, e, consequentemente, a
manutencdo dos indices de violéncia e evasdo das pessoas
LGBTQIA+, meninas/mulheres e outros corpos
desumanizados pelas suas diferencas, de raca, pessoas com
deficiéncias e de classe social. Ha, também, o “polimento” de
novas iniciativas de pesquisa, enquanto uma “violéncia
epistémica”, a partir de novas nuances de atuacdo e
subalternizagéo, dentro do processo histérico, em que sujeitos
inseridos na universidade possam caminhar pelos estudos de
géneros em sua trajetéria académica e profissional.

Nesse sentido, as experiéncias de mulheres e da
populacgdo  cunhada pela sigla LGBTQIA+  vém,
historicamente, sofrendo criminalizacdo e patologizacgéo,
desde o século XIX. Todavia, 0os processos de resisténcia e
luta intensificaram e garantiram avangos com a retomada do
estado de direito pela redemocratizagdo do pais, com o fim da
Ditadura Civil Militar. No campo dos direitos civis individuais e
coletivos, houve a ampliagédo e a constituicdo de mecanismos
governamentais para a implementacdo de politicas publicas
de promogéo de igualdade e equidade de género, como o
combate as discriminacdes e a seguridade social para o
conjunto da populagéo.

As  organizacoes, configuradas, hoje, como
ultraconservadoras nao cessaram suas estratégias de
desmantelamento do Estado para diminuicdo de suas
responsabilidades sociais, além de combater todas as pautas
relativas aos direitos das mulheres, populacdo LGBTQIA+ e
outras populacbes tradicionais. Isso porque, enquanto

8 Sobre o Plano Nacional de Educac&o http:/pne.mec.gov.br/.
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atuantes em favor de um projeto de sociedade racista e tendo
como modelo a familia nuclear monogamica e heterossexual,
imperam préticas genocidas e discriminatérias até os dias
atuais.

Desse modo, investigar as histérias de vida de
‘homens-gays” em envelhecimento corresponde a analisar as
contradi¢cdes das experiéncias dos que, diante das dimensdes
de classe e género, sobreviveram e, no seu desenvolvimento
enquanto sujeitos, ocupam seus espacos nas sociabilidades
familiares, educacionais e na atuacao artistico cultural.

Isto posto, seguimos a constituicdo de pontes, com
pessoas proximas, para facilitar o contato com os sujeitos, a
fim de apresentar a proposta da pesquisa e estabelecer uma
relacdo de confiabilidade e sensibilizagdo de modo a
colaborar com o estudo. Por conseguinte, essa interacdo €
importante tanto para garantir o acesso ao interlocutor como,
conforme Alberti (2005, p. 44),

gue o pesquisador seja capaz de sustentar
um didlogo franco e aberto com o
entrevistado, respeitando enquanto
diferente e contribuindo para que seja
produzido um depoimento de alta
qualidade.

Nessa perspectiva, no planejamento das entrevistas e
na articulacéo e sondagem dos interlocutores, nos deparamos
com a dinamica do isolamento social, em decorréncia da
pandemia da Covid-19. E as medidas de contencdo da
transmissibilidade para a populacéo idosa sdo mais rigorosas,
segundo o Ministério da Saude.®

Nesse viés, consideramos seguir a conducdo da
pesquisa, a partir de estratégias de agendamento com o0s
interlocutores. Essa articulacdo se da nos primeiros contatos
entre pesquisador e entrevistados, para nos familiarizar com o
estudo e o agendamento da coleta dos relatos orais.
Seguimos um periodo de rigido isolamento social e um

Shttps://aps.saude.gov.br/noticia/10018
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intervalo de quinze dias entre uma entrevista e outra, que
ocorreram no periodo entre margo e abril do corrente ano. A
coleta foi feita por gravacao, utilizamos um aplicativo do
préprio aparelho celular, estamos na fase de arquivamentos e
transcricdo das entrevistas, como seu arquivamento seguro.
Ao finalizarmos essa etapa, daremos sequéncia, como
retornar aos entrevistados para revisdo e iniciar as andlises e
triangulacdo dos dados.

Nesse sentido, ao alinhar e estabelecer os caminhos
metodoldgicos exequiveis ao contexto inicial dessa pesquisa,
por ocasido das medidas sanitarias relativas a pandemia da
Covid-19 (Sars-Cov-2), seguimos as recomendacbes dos
6rgdos de Saude Pdublica, mantendo o isolamento social
quinzenal e uso dos equipamentos de protecdo individual no
intervalo entre as entrevistas para garantir de forma segura e
responsavel a execucao das entrevistas e coleta dos relatos
orais com os interlocutores da pesquisa

A imersdo no campo de pesquisa ocorre com 0S
contatos prévios com o primeiro interlocutor, um amigo
préximo que chamaremos de “Sebastidao” residente na zona
rural da cidade de Baturité-CE. No percurso de sua entrevista,
acabou por mencionar o nome de dois amigos que também
atuam no campo da educacdo e do teatro, assim, por
proximidade e disponibilidade, "Marinho" residente na sede do
municipio e “Sténio” residente na periferia, colaboraram com a
pesquisa no periodo supracitado.

Para as reflexdes sobre as questdes de género e
envelhecimento, tomamos as memoérias colhidas nos
encontros como arranjos das experiéncias vividas. Uma
reconstrucdo da memoria pelas lembrangas que agora estéo a
disposicao.

A este respeito, segundo (BOSI, 1994. p. 55),

A memoria ndo é sonho, é trabalho. Se
assim é, deve-se duvidar da sobrevivéncia
do passado, ‘tal como foi’, e que se daria
no inconsciente de cada sujeito. A
lembranca é uma imagem construida pelos
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materiais que estdo, agora, a nhossa
disposicéo, no conjunto de representacdes
gue povoam nossa consciéncia atual.

Portanto, delimitamos como campo os estudos de
narrativa, a fim de mergulhar nas experiéncias de vida de
homens-gay em envelhecimento para conduzir este estudo.
Conforme apontam Benevides e Pinheiro (2018, p. 175), “os
relatos orais ofertam grande variacdo de proposi¢cdes para a
compreensdo do objeto em andlise: narrativa biografica,
historia oral, histéria de vida, descricdo de trajetérias, dentre
outras.”. Logo, este estudo percorre um caminho
interdisciplinar para compreender as interfaces de género e 0s
processos de envelhecimento dos sujeitos em seus contextos
e transitos socio-histérico e cultural.

Nesta perspectiva, Pimenta (2013, p. 144) afirma que

A interdisciplinaridade transmite a cada um
de nés uma nova leitura da realidade,
provavelmente mais holistica, ampla e
integrada. O nosso estar no mundo passa
a ser diferente. Nao dizemos ser melhor ou
pior, dizemos apenas que é diferente.

Portanto, o desenvolvimento deste estudo assenta-se
em estabelecer o diadlogo entre as experiéncias dos sujeitos e
os estudos de género, atravessado pela dimensao geracional
dentro de uma totalidade contextualizada e de producéo de
novos conhecimentos, no macigco de Baturité.

Nesse viés, este estudo dialoga com o conceito de
género a partir de Scott (1995, p. 75) como exposto no artigo
Género: uma categoria util de analise histérica, “o termo
"género” torna-se uma forma de indicar "construcdes culturais”
— a criacdo inteiramente social de ideias sobre os papéis
adequados aos homens e as mulheres”. Além de se inserir em
um campo de estudo atravessado pelas complementaridades
dos estudos de género em diferentes areas do conhecimento
divididos e ampliados pelas tedricas e teéricos agrupados nas

251



diferentes ondas feministas!® e por outros estudos.

Problematizando 0S debates, pesquisas e

enfrentamentos cotidianos dos sujeitos subalternos e dissidentes
ao sistema sexo\género, Judith Butler, em entrevista cedida a
Prins e Meijer (2002, p. 157), argumenta que:

Pensar os corpos diferentemente me
parece parte da luta conceitual e filoséfica
gue o feminismo abraca, o que pode estar
relacionado também a questdes de
sobrevivéncia. A abjecdo de certos tipos
de corpos, sua inaceitabilidade por codigos
de inteligibilidade, manifesta-se em
politicas e na politica, e viver com um tal
corpo no mundo é viver nas regides
sombrias da ontologia. Eu me enfureco
com as reivindicacdes ontolégicas de que
cédigos de legitimidade constroem nossos
corpos no mundo; entdo eu tento, quando
posso usar minha imaginagdo em oposi¢ao
a essa idéia.

Nesse sentido, o Estado atua na regulagédo do sistema

de valores, que, por sua vez, contribui, restringe e interfere
para a materialidade dos corpos e, consequentemente, nas
relagbes do género. Pois o género sempre € acionado
engquanto determinante das hierarquias de poder e colocado
sempre no plano de uma segunda ordem.

Segundo ainda, Vianna & Lowenkron (2018, p. 3),

Além de ter poder de instaurar obrigacdes
publicas, o Estado em sua pluralidade de
instituicdes, agéncias e normas, controla a
distribuicAo de recursos materiais e
simbolicos, atravessa o cotidiano dos
sujeitos e se faz presente de diversos
modos na propria producdo dos desejos

1ohttp://www.uece.br/eventos/seminariocetros/anais/trabalhos _completos/42

5-51237-16072018-192558. pdf
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relacionados a género, sejam esses de
reconhecimento, de aceitacdo ou mesmo
de insurgéncia.

Assim, entendemos que esses disciplinamentos estéo
imbricados na configuracdo identitaria dos sujeitos no
processo de envelhecimento, pois as experiéncias ocorrem
em diferentes ambientes de sociabilidade que dinamizam em
permanéncias e rupturas na formacdo das subjetividades e
nos silenciamentos dos corpos e suas praticas nas suas inter-
relacées nos espacos de sociabilidades.

Agregado a esse quadro interpretativo, Louro (2013,
p. 52) afirma que

a sociedade se tornou mais e mais
preocupada com as vidas de seus
membros “[...] ela se tornou cada vez mais
preocupada com o disciplinamento dos
corpos e com as vidas sexuais de seus
individuos.

Em vista disso, o caminho para o entendimento da
construcdo social dos determinantes de (des)humanizacédo e
hierarquizag&o estéa na problematizagéo de que a sociedade e
sua divisdo em classes sociais reproduzem o0s papéis de
género por uma ldogica da familia nuclear, monogamica e
patriarcal e burguesa.

A definicdo deste campo de estudo, esta pautado na
(in)visibilidade  histérica, sociocultural da  populagéo
LGBTQIA+ dos processos de interacdo social e de produgéo
de conhecimentos, pois, na maioria dos estudos produzidos
pela academia, os membros dessa populacdo foram/sao
tomados como objetos de estudo em perspectivas
conservadoras, patologizantes e discriminatérias, estudos
estes produzidos nos grandes centros metropolitanos do pais.
Sem deixar de considerar o surgimento de diversos grupos de
pesquisa engajados na desnaturalizacdo dessas abordagens
que vém produzindo conhecimentos a partir dos préprios
sujeitos dissidentes.
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Ao adentrarmos no campo de pesquisa, ho dialogo e
coleta dos relatos orais, pretendemos analisar as interseccoes
cuja prépria realidade homossexual se articula com a historia
de vida e envelhecimento. Segundo Alberti (2005, p. 137)

as entrevistas [...] de histéria de vida tém
como centro de interesse o0 préprio
individuo na histéria, incluindo sua
trajetéria desde a infancia até o0 momento
em que fala passando por diversos
acontecimentos e  conjunturas  que
presenciou, vivenciou ou que se inteirou.

Para isso, recorremos ao conceito de Bosi (1994) de
“substancia social da memdria”, para compreendermos as
histérias vida, e assim, acessar as potencialidades e
dissidéncias a imposicdo binaria heteronormativa, a qual,
compreendemos como determinante dos papéis sociais de
homens e mulheres em nossa sociedade permeada pela
matriz judaico-cristd e outros desdobramentos que designam
opressdo, subalternidade e precarizacdo de corpos
dissidentes. Assim, entendemos que existem modulagbes e
outras intersec¢cbes para a sua efetivagdo, relacionadas
principalmente as desigualdades sociais, racismo e Lgbtfobia.

Destarte, podemos acessar as experiéncias do vivido e
identificar as complexidades de ser e o lugar desses sujeitos
nos contextos em que vivem, submergir nas lembrancas e
acessar as memoérias do processo de envelhecimento. Para
tanto, em nosso trabalho de campo, pretendemos articular na
perspectiva dos estudos de géneros e analisar as
potencialidades das entrevistas a partir das transcri¢oes.

Neste sentido, seguimos Macedo (2009, p. 121), ao
pontuar que,

[nJas citacbes das narrativas dos
interlocutores da pesquisa, nas suas
diversas representacfes, se constituem
num procedimento pertinente em termos
de coeréncia teorico-epistemolégica para a
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pesquisa qualitativa, além de servirem
como base para a avaliacdo da pertinéncia
das conclusdes a que chegaram o estudo.
Figurando no corpo do texto analitico como
uma fonte de densa interpretacdo, esses
textos possibilitam as pesquisas
gualitativas o} esforco de
compreender/explicitar de maneira
intercritica a realidade do vivido e suas
producbes em todas as perspectivas
possiveis, para todos os fins praticos.

Nas citagdes que coletamos, os conflitos familiares, as
guestdes de formagéo e trabalho foram entre tantos fatores os
mais relatados durante as entrevistas. As idas e vindas para o
contexto do nudcleo familiar apresentam a potencialidade do
cuidado e responsabilidade com os pais. A experiéncia de
entrar na casa e sentir a configuracdo dos espagos, cada
artefato disposto, cada ambiente até chegarmos ao quintal
onde havia varias redes armadas e nos foi oferecida uma para
deitar, local esse que funciona como atelié e, como foi dito
anteriormente, espago de producéo artistica, estudo e lazer
familiar. Sentamos e iniciamos as conversas e a entrevista.

Essa experiéncia de observacdo dos espacos e, com
consentimento, poder registrar através de fotografias, se
apresenta como complementaridade, assim, grande
expectativa para o desenvolvimento de uma discussdo mais
aprofundada sobre essas iconografias que registram 0s
intercursos familiares e artistico-culturais, dispostas nos
ambientes das residéncias, organizadas como perfeitos
memoriais, cheios de producdes artisticas particulares como
outros artefatos acumulados durante a vida em cada nudcleo
familiar visitado.

Consideracdes finais
Em nossas derradeiras palavras, retomamos, mais

uma vez, as inspiradoras palavras de Bosi (1994), para quem,
0 encontro, com nossas memorias, nos faz reviver um
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passado, que sé é possivel experienciar junto, longe da
soliddo. Assim, o método de historia de vida € uma ferramenta
extraordinaria, que nos possibilita, enquanto pesquisadores e
pesquisadoras, em convergéncia com 0s sujeitos numa
relagdo em que o respeito e a confiabilidade s&o
fundamentais.

Desse modo, as analises propostas neste estudo e as
abordagens metodoldgicas estabelecidas para o0 seu
desenvolvimento colocam pesquisadores e sujeitos em
condicdo relacional. Isso ocorre para a construcdo de uma
nova experiéncia de afeto e interacdo, como um experimento
de igualdade, como diria Portelli (1997).

Nesse sentido, o territorio do macico de Baturité nos
desafia diante da amplitude e possibilidades de reflexao,
como as experiéncias de diferentes sujeitos da pesquisa em
suas singularidades, que neste trabalho s&o identificados
enquanto “homens-gays” em envelhecimento, artistas e
trabalhadores da educacdo, além do mais, cada espaco
domiciliar nos apresenta outro conjunto de artefatos, marcas e
experiéncias do ser, enquanto poténcia para novas leituras e
problematizacoes.

Contudo, os desafios deste estudo nos permitem
potencializar as reflexbes para produzirmos novos
conhecimentos e ao aprofundarmos essas questdes tedrico-
metodolégicas, problematizamos os estudos de género e
sexualidade dentro do Programa Interdisciplinar em
Humanidades, nesse interim, reforcamos a importancia das
interseccdes de género e classe no campo das humanidades
no exercicio de novas formulacbes em nossas trajetérias de
pesquisa.
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INTEGRACAO DISFARGCADA DE INCLUSAO NA
EDUCACAO: UM RISCO AO SISTEMA INCLUSIVO

Marcio Fernandes de Souza’
Mara Rita Duarte de Oliveira™

Consideracdes iniciais

A humanidade povoa a terra ha milhdes de anos. Com
0 passar dos tempos, grupos humanos em todas as partes do
globo formaram as sociedades que se desenvolveram para as
gue conhecemos hoje. Uma diversidade de culturas se
desenvolveu desde os grandes centros urbanos tomados pela
tecnologia e pelo avanco das ciéncias, até as mais ocultas
tribos existentes no interior das grandes florestas do mundo. A
terra é, portanto, um espac¢o marcado pela diversidade e pela
diferenca.

As relacdes sociais existentes entre as pessoas se
configuram de diferentes formas, dependendo de situagfes
histéricas, regionais, filoso6ficas, culturais, etc. Os seres
humanos dividem as suas vidas pautadas em relacdes de
trabalho, educacéo, religiosidade, dentre outras vivéncias
sociais.

Marcados por diferencas particulares, mulheres e
homens estdo, diariamente, construindo as suas relagbes e
dando prosseguimento ao transcorrer da histéria. As
diferencas destes individuos sdo o que os tornam Unicos,
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afastando do convivio em grupo situacdes marcadas pela
inércia, pela singularidade, pela monotomia e pela
robotizacéo.

Lamentavelmente, o que se tem notado no transcurso
da vivéncia das sociedades é que a diferenca s6 é respeitada
guando ela n&o aparece como algo limitante ou quando n&o
vai de encontro com padrdes criados pelas pessoas. Assim,
quando individuos apresentam mecanismos que limitam suas
acdes, quando se expdem de forma contrdria a modelos
aceitos por uma maioria, ou, simplesmente quando n&o
passam por uma aprovacdo individual de outra pessoa,
acabam sendo excluidos da sociedade. Fatos de exclusdo
sao registrados em inUmeras partes da histéria com os mais
diferentes povos e nas mais diferentes situagdes, inclusive na
educacdo.

Concernente ao exposto anteriormente, Xiberras
(1993, p. 21) aponta que "excluidos sdo todos aqueles que
sao rejeitados de nossos mercados materiais ou simbdlicos,
de nossos valores". Esta rejeicAo acomete milhdes de
pessoas no mundo todo e exprime a falta de zelo de muitos
pelas pessoas tidas como “diferentes”.

A Exclusdo é um sistema que tem como base um
sentimento que rejeita, uma visdo de intolerancia que afasta o
ser das relacdes sociais, que o impossibilita de possuir um
sentimento de pertenca ao grupo, que recusa seu modo de
ser, seus valores, sua esséncia.

Corroborando com o explicitado outrora Wanderley
(1999) afirma que:

Na verdade, existem valores e
representacbes do mundo que acabam
por excluir as pessoas. Os excluidos nao
sdo simplesmente rejeitados fisica,
geografica ou materialmente, nao apenas
do mercado e de suas trocas, mas de
todas as riquezas espirituais, seus valores
ndo sdo reconhecidos, ou seja, héa
também uma exclusao cultural.
(WANDERLEY, 1999, p. 17-18).
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Esta forma de pensar e agir, caracterizada pela
desvalorizagdo da vida de outrem vigorou e vigora nas mais
diferentes  sociedades, causando  sérios prejuizos,
principalmente nas relacbes interpessoais, trabalhistas e
educacionais.

A exclusdo é vivenciada por muitas pessoas, que,
diante de muitos individuos, sao tidas como fora de um
padrdo construido em suas mentes. Desta forma, homens e
mulheres com deficiéncia, transtornos, déficits, negros,
possuidores de orientacdo nao heterossexual, fora de um
padrdo de beleza aceito socialmente, pobres, pertencentes a
grupos minoritarios, etnias, religides tidas como “diferentes”,
dentre muitos outros tipos, sao vitimas de um sistema
excludente e maldoso.

Com o passar dos tempos, do avivamento das lutas
sociais, das conquistas educacionais e 0 enriquecimento
intelectual, filosofico e sociol6gico a exclusdo passou a ser
concomitante com a Segregacao. Este Ultimo sistema, menos
malicioso que aquele, visava a segregar os individuos tidos
como diferentes, desta forma eles teriam acesso aos
beneficios dos ditos “normais”, todavia, de forma separada,
sendo-lhes vedado o convivio social.

Feitosa (2020) em artigo publicado no “Blog da
Eureca”, assim descreve o movimento segregacionista:

No nivel de segregacdo as pessoas sao
distanciadas da sociedade e da familia,
geralmente atendidas em instituicdes
especificas por motivos religiosos ou
filantrépicos, e tém pouco ou nenhum
controle sobre a qualidade da atencéo
recebida. Surgiram ao longo do tempo
escolas especiais, assim como centro de
reabilitacdo e oficinas protegidas de
trabalho, pois grupos de dominio
comecaram a admitir que as minorias
poderiam ser produtivas se recebessem
escolarizacdo e treinamento especifico. A
segregacdo ocorre no mundo corporativo
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guando alguns colaboradores trabalham
em ambientes separados ou simplesmente
ndo possuem 0 mesmo acesso e direitos
que os demais membros da empresa.
Essa separagdo também fica nitida quando
pessoas diversas ndo sdo promovidas ou
contratadas para cargos de lideranca,
deixando evidente essa divisdo nos niveis
superiores. (FEITOSA, 2020).

Como se observa, o segregacionismo se diferencia da
excluséo, todavia ainda apresenta muitos de seus aspectos,
principalmente aqueles marcados pelo afastamento do dito
“diferente”. Seguindo o decorrer histérico da humanidade,
ganha espago na perspectiva da valorizacdo da diversidade
humana a Integragéo, cujo principio ético busca colocar no
mesmo espago todas as pessoas, independentemente de
suas diferengas, inversamente a segregacao agora ha uma
visdo onde todos podem conviver em uniao.

A integracdo, ndo préoxima da exclusdo, mas ainda
distante da inclusdo visava a adaptacdo destas pessoas as
normas da sociedade, mas isto por conta propria, ou seja, o
individuo estd junto com o0s outros, todavia o esfor¢o para
superar as barreiras impostas pela exclusdo tem que vir
primordialmente dele.

Feitosa (2020) referindo-se a integracdo escolar e
empresarial explicita como ela se da de forma mais geral:

Quando a pessoa com deficiéncia
comecou a ter acesso a classe regular,
desde que se adaptasse e ndo causasse
nenhum transtorno ao contexto escolar,
comecamos a presenciar a fase de
integracdo na linha do tempo da educacéo
inclusiva. A integracdo nas organizacdes
envolve inserir times diversos em quase
todas as é&reas, mas sem alterar a
estrutura e/ou cultura da empresa. Ou
seja, uma mulher pode fazer parte de um
setor majoritariamente masculino, mas é
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ela que deve se adaptar ao ambiente, e
ndo o contrario. Muitas pessoas chamam
isso erroneamente de inclusdo, mas, a
menos que o(a) funcionario(a) receba todo
O apoio necessario, isso € apenas
integracdo. Ao abracar as diferencas é
importante repensar ndo s6 o0 processo de
gestdo de pessoas como também os
sistemas estruturais que podem impedir
oportunidades de capacitacdo das
equipes. (FEITOSA, 2020).

Evidencia-se que a integracdo pode até apresentar
caracteristica da inclusdo, mas se distancia desta, pois ndo
proporciona a todos os individuos o relacionamento de
respeito e valorizagdo mutua.

Na contramao da exclusdo, a Inclusdo aparece como
um movimento que luta e defende o direito de todos a uma
participacdo digna na sociedade, erradicando rotulos e
fortalecendo a valorizac&o da diversidade.

Freire (2008) afirma que a inclusdo é um movimento
gue esta além da educacéo e esclarece que:

A inclusdo é um movimento educacional,
mas também social e politico que vem
defender o direito de todos os individuos
participarem, de uma forma consciente e
responsavel, na sociedade de que fazem
parte, e de serem aceitos e respeitados
naquilo que os diferenciam dos outros. No
contexto educacional, vem também,
defender o direito de todos os alunos
desenvolverem e concretizarem as suas
potencialidades, bem como de apropriarem
as competéncias que lhes permitam
exercer seu direito de cidadania, através
de uma educacdo de qualidade, que foi
talhada tendo em conta as suas
necessidades, interesses e caracteristicas.
(FREIRE, 2008, p. 5).
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Feitosa (2020) complementa este pensamento
afirmando que:

Com o avanco da sociedade a luta pela
inclusdo social e pelo respeito a
diversidade se fortalece e faz crescer, em
todo o mundo, a busca por um mundo que
possa atender a todos, sem rétulos e sem
classificagfes discriminatdrias. O principio
fundamental de empresas inclusivas
consiste em todos os colaboradores
trabalharem e se desenvolverem juntos,
sempre que possivel, independentemente
das dificuldades e das diferencas que
apresentem. Essa inclusdo envolve uma
transformacéao organizacional com
mudancas e modificacdes de modelos de
trabalho, rituais de gestdo, estruturas
fisicas e até mesmo de estratégias. Nao é
0 membro que deve se adaptar a empresa,
sdo as instituicdes que devem modelar-se
para atender a demanda da diversidade
humana. (FEITOSA, 2020).

Na perspectiva de uma sociedade mais justa e
igualitaria, a inclusdo surge como mecanismo potencializador,
de uma educacédo de qualidade, da boa convivéncia entre as
pessoas e da efetivacdo de relacdes sociais pautadas no
respeito, no sentimento de pertenca ao grupo e na
autovalorizagéo.

Pondera-se, ainda, que a educagéo, em todas as suas
nuances e o professor, munido do seu profissionalismo e das
suas multiplas habilidades, sdo mecanismos essenciais ao
processo inclusivo, desde o préprio chdo da escola as mais
diversas facetas do cotidiano do sujeito.

Este artigo busca refletir sobre os termos Excluséo,
Segregacdo, Integracdo e Inclusdo, de forma a mostrar,
sinteticamente, como estes movimentos aconteceram na
historia e quais as diferencas entre eles, busca-se ainda
apresentar como a integracdo se disfarca de inclusao,
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prejudicando a nossa educacdo, gerando ao mesmo tempo
uma politica excludente.

Seguindo uma abordagem qualitativa e embasada em
procedimentos bibliogréficos, esta iniciativa ganha importante
valor, ao levarmos em consideracdo a contribuicdo deste texto
ao fortalecimento do estudo sobre a inclusédo, imprescindivel
tematica da educacdo brasileira e da efetivacdo de uma
sociedade mais digna ao convivio social.

Dialogar sobre inclusdo se faz muito importante, pois
nos leva a pensar sobre as diferencas, sobre as politicas
envoltas delas e, sobretudo, nos introduz a uma forma de
pensar que agrega sujeitos, que nos distancia dos
preconceitos e que nos conduz a um crescimento soécio-
filosofico indispensavel & evolu¢gdo humana.

Excluséo e segregacao: Marcas do retrocesso

A exclusdo nédo é algo contemporaneo, desde as
épocas mais remotas se tem noticias de fatos que
exemplificam o ato de excluir individuos em diversas partes do
globo. Carentes de conhecimento sécio-filosofico mais
antropocéntrico, dos beneficios das ciéncias e marcados por
uma visdo minimalista repleta de crendices, muitas vezes
arcaicas, inimeros povos cometiam verdadeiros “crimes” com
outros individuos, que, mesmo pertencendo ao mesmo grupo,
eram vistos como “diferentes” ou incapazes.

Na idade primitiva j& ha indicios da n&o aceitacdo de
pessoas que se diferenciavam das demais, principalmente por
possuirem alguma deficiéncia ou ndo terem as mesmas
capacidades dos demais sujeitos do grupo.

Nesta perspectiva, Rodrigues e Maranhe (2012)
esclarecem que:

Nas sociedades primitivas 0s povos eram
némades, sobrevivendo da caca e da pesca.
Estavam sujeitos as intempéries e aos
animais selvagens. Isto dificultava a
aceitacdo de pessoas que fugiam a rotina da
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tribo, pois, incapazes de irem a busca da
caca e de sobreviver por si mesmas a
agressividade da vida, dependentes,
tornavam dificil a vida de todos. Por este
motivo, eram abandonadas em ambientes
agrestes e perigosos, o que inevitavelmente
contribuia para sua morte. (RODRIGUES;
MARANHE, 2012, p. 12-13).

Na civilizacdo egipcia ha indicios de pessoas com
deficiéncias, estas pessoas, embora tivessem uma vida social
aparentemente “normal” eram mal-vistas e, com isto, vitimas
de preconceito e excluséo.

Brandenburg e Lickmeier (2013) ao se referir a
deficiéncia, no povo egipcio, afirma que:

Assim também foram encontradas em obras
de arte retratos da existéncia de pessoas
com deficiéncia, o que nos mostra que foi
possivel para alguns viverem uma vida
normal, inclusive constituindo familia. Mesmo
assim, apesar de alguns avancos ha
medicina, predominava nesta civilizagdo a
visdo de deficiéncia como consequéncia
de maus espiritos. (BRANDENBURG;
LUCKMEIER, 2013, p. 177).

A visdo egipcia, embebida na insciéncia, foi 0 mesmo
pensamento que prevaleceu entre muitos outros povos e
regides, gerando, as pessoas com deficiéncia ou outras
diferencas, sejam elas culturais ou etnico-raciais, sérios e
perversos maleficios.

A exclusédo ndo poupava nem mesmo as criangas, em
Esparta, por exemplo, o0s nascidos deficientes eram
sumariamente mortos ou abandonados, pois nao existia lugar
para eles naquela sociedade marcadas pela beleza e corpos
monumentais.

Brandenburg e Lickmeier (2013) explicitam que:

Os sacrificios de criangcas com deficiéncia
eram justificados, pois procuravam buscar
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um ideal de corpos perfeitos. Elas eram
jogadas em abismos ou abandonadas em
cavernas e florestas, e, isso acontecia
principalmente em Esparta e essas eram
praticas consideradas normais por muitos
séculos de histéria da humanidade.
(BRANDENBURG; LUCKMEIER, 2013,
p. 178).

E complementam, esclarecendo ainda que:

Na cultura romana as leis apenas
garantiam o direito de viver, para as
criangas que ndo apresentavam nenhuma
deficiéncia ao nascer. Do contrario, era o
pai que deveria executar a crianga, pois
para a sociedade romana essas crian¢as
viriam a ser indteis. Alguns pais né&o
tinham coragem de matar os seus filhos, e
acabavam abandonando-os em cestos no
rio Tigre, e essas criangas eram salvas e
criadas por pessoas que viviam de
esmolas, outras eram vendidas para
atividade de circo ou para a prostituicdo.
(BRANDENBURG; LUCKMEIER, 2013,
p. 178).

Muitas tribos espalhadas pelo mundo, inclusive no
Brasil, também ndo davam e nao dao a oportunidade de
prosseguimento da vida a recém-nascidos com alguma
deficiéncia. Brandenburg e Lickmeier (2013) citando o
pesquisador Otto Marques Silva, apontam que:

Cada povo ou cada tribo foi desenvolvendo
seus proprios meios de tratamento de
males, por experiéncias acumuladas e por
observaces proprias. Segundo a pesquisa
de Otto Marques Silva, algumas tribos, que
ndo aceitavam a crianca recém-nascida
deficiente e ndo a desejavam, enterravam
a crianga junto com a placenta ao nascer.
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Outros abandonavam os incapacitados nas
planicies geladas. Assim também existiam
tribos que asfixiavam e afogavam as
criangas com deficiéncia ou até mesmo as
abandonavam ou queimavam. O motivo do
exterminio se dava na grande maioria por
medo e por desconhecer as causas da
deficiéncia ou por acreditarem que o corpo
de um deficiente fisico trazia consigo
espiritos do mal. (BRANDENBURG;
LUCKMEIER, 2013, p. 176).

Como observado, as préaticas de exclusdo sempre
ocorreram na historia, além dos exemplos citados a literatura
ainda apresenta muitos outros como o exterminio de pessoas
com deficiéncias fisicas e mentais nas fogueiras da
Inquisicdo, na idade média. O Avanco da histéria ainda nos
trouxe a escraviddo que afugentava, principalmente os negros
africanos, a segregacdo, de mulheres, pobres, indigenas,
LGBTQIA+, possuidores de transtornos e patologias, dentre
muitos outros.

As bibliografias nos mostram que a excluséo vai muito
além de um sistema que afeta paises pobres e localidades
marcadas pelo subdesenvolvimento, ela ganhou proporgdes
mundiais e age nas mais diferentes areas das sociedades.

Wanderley (1999), ao discutir sobre exclusdo e em
acordo com as ideias propostas acima, afirma que:

N&o é apenas um fenémeno que atinge os
paises pobres. Ao contrério, ela sinaliza o
destino excludente de parcela majoritarias
da populacdo mundial, seja pelas
restricdes impostas pelas transformactes
do mundo do trabalho, seja por situacdes
decorrentes de modelos e estruturas
econdbmicas que geram desigualdade
absurdas de qualidade de vida.
(WANDERLEY, 1999, p. 16).
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A exclusdo aparece como um Apartheid, separando
individuos e os impossibilitando de um convivio saudavel e
fraterno. Cristovam Buarque, em seu livro “O que é apartagao
O Apartheid Social no Brasil” apresenta o termo “Apartar’
indicando que ele esta relacionado com o fato de deixar o
outro “a aparte”, ndo apenas como um desigual, mas como
um “ndo semelhante”, um ser que se afasta até mesmo do
género humano.

A analogia apresentada por Buarque se emprega, com
perfeicdo, a pratica da exclusao, esse “apartar” o outro diminui
a esséncia humana dos “diferentes” e gera, nas sociedades,
um mal-estar muitas vezes irreversivel.

Com o advento do avango da ciéncia e dos
pensamentos humanitarios a ideia da exclusao foi substituida
pelo movimento de Segregacédo, esta perspectiva assegurava
ao individuo, marcado por certas “diferengas” ou limitagdes,
apoio e possiveis tratamentos, mas de forma isolada das
demais pessoas.

Os escritos de Branderburg e Lukmeier (2013)
confirmam isto, ao relatarem que:

A partir do século XVI comecga a haver um
deslocamento das préaticas de cuidado com
pessoas com deficiéncia, pois é nesse
periodo que a deficiéncia passa a ser um
problema médico e ndo somente
assistencial. [...] Nao era mais possivel
negar a responsabilidade social e politica
em relacdo a este grupo de pessoas. No
entanto, ainda ndo se falava de inclusédo
de pessoas com deficiéncia na sociedade
€ muito menos em escolas com outras
criancas. (BRANDERBURG; LUKMEIER,
2013, p. 180).

Observa-se que o avanco da ciéncia conforme as
praticas humanitarias constitui-se como fundamentais
mecanismos a uma visdo de mais cuidado para com as
pessoas com deficiéncia.
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Facion e Matos (2009, p. 144) indicam que as ideias
segregacionistas tiveram inicio na Franca com a fundacédo de
instituicdes especializadas para educacédo de surdos e cegos.

A segregacao foi uma pratica comum no Brasil e no
mundo e se evidencia em diferentes fatos, tais quais a divisdo
geografica de ricos e pobres nos grandes centros urbanos, as
colénias para pessoas com hanseniase, separando-as de
suas familias e do mundo exterior, também se pode citar os
campos de concentragdo, que, mais populares na Alemanha
Nazista, também foram instalados em outros paises, inclusive
no Brasil, dentre muitos outros eventos.

Em épocas remotas as pessoas com transtornos
mentais eram internadas em hospicios ou manicémios, dentre
outros espagos estatais, fortalecendo, desta forma, a
segregacdao. Esta préatica ocorreu, inclusive, no Brasil.

Em acordo com as afirmacdes propostas, Branderburg
e Lukmeier (2013) apontam que:

A partir do século XIX a sociedade passou a
defender que o melhor seria criar
organizagbes separadas onde as pessoas
com deficiéncia pudessem receber melhores
atendimentos e com menos gastos sob um
olhar médico, mas ainda ndo se pensava em
colocar o deficiente na sociedade ou nas
familias. Surgem nesta época os famosos
manicémios, onde as torturas com essas
pessoas que eram internadas eram
constantes. (BRANDERBURG; LUKMEIER,
2013, p. 181).

Seguindo esta perspectiva, em muitas partes do mundo e
no Brasil, alunos com deficiéncia eram atendidos em escolas
diferenciadas, onde eram mais “treinados” que ensinados.

Stainback (1999) confirma esta situagdo ao exprimir
que:

As instituicbes para pessoas com
deficiéncia continuaram a crescer em
nimeros e tamanhos durante o final do
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século XIX até final de 1950. [...] Escolas
eram organizadas como asilos, com uma
estrutura militar, o que condenava as
pessoas com NE a viverem em locais em
gue eram mais controladas do que
ensinadas. (STAINBACK, 1999, p. 37).

O controle, relatado pelo autor, confirma o mau
tratamento dado aos segregados, o que certifica a ideia de
gue esse sistema se afasta do processo inclusivo.

A segregacao nao contribui com o desenvolvimento
efetivo do ser, também né&o colabora para que os chamados
“‘normais” convivam, entendam e respeitem as diferencgas
existentes no seu meio, Stainback (1999) autentica essas
afirmacdes ao esclarecer que:

Em geral, os locais segregados, sao
prejudiciais, pois alienam os alunos. Os
alunos com deficiéncia recebem afinal,
pouca educacdo util para a vida real, os
alunos sem deficiéncia experimentam
fundamentalmente uma educacdo que
valoriza pouco a diversidade, a
cooperacdo e 0 respeito por aqueles que
sdo diferentes. (STAINBACK, 1999, p. 25).

Uma visdo separatista ndo pode ser usada em uma
sociedade em que se defende a unido das pessoas, 0
sentimento de fraternidade e da boa convivéncia. Esta
separacdo parece tornar algumas pessoas menos humanas
gue outras, a segregacao €, desta forma, um sistema que
animaliza os individuos e enlarguece as questdes de
exclusao.

No Brasil, a criacdo do Instituto dos Meninos Cegos,
em 1854 e o Instituto de Surdos Mudos, em 1857, pelo
imperador D. Pedro Il, visando o cuidado, de forma separada,
destes individuos € um dos marcos da segregacdo no nosso
pais.

Em meados do século XX, a luta de pais de criancas
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com deficiéncia, insatisfeitos com o fato de seus filhos
estarem em casa e sem acesso aos centros de ensino, faz
surgir as Escolas Especiais, instituicbes filantropicas e nao-
governamentais que davam direitos, aqueles com deficiéncia,
a escolarizacdo, mesmo de forma separada dos demais
estudantes.

Uma ideia retrograda, na época, apoiava a segregacao
em detrimento da inclusdo. Acreditava-se que as criancas
seriam melhor atendidas e sua aprendizagem seria mais
eficaz, se ensinadas de forma separada daqueles que nado
possuiam tais limitacoes.

Mendes (2006), no tocante deste assunto, afirma que:

Até a década de 1970, as provisdes
educacionais eram voltadas para criangas
e jovens que sempre haviam sido
impedidos de acessar a escola comum, ou
para aqueles que até conseguiam
ingressar, mas que passaram a ser
encaminhados para classes especiais por
ndo avancarem no processo educacional.
A segregacdo era baseada na crenca de
que eles seriam mais bem atendidos em
suas necessidades educacionais se
ensinados em ambientes separados.
(MENDES, 2006, p. 288).

Atualmente, com a vigéncia de documentos nacionais
e internacionais, que promovem e incentivam a inclusao, ha a
ideia de uma escola para todos, de forma que esta possa
receber, interrelacionar e educar, de forma integral, os
estudantes. No entanto, paradoxalmente, o que esta escrito
nas leis ainda carece de efetiva aplicacdo pratica.

Os questionamentos da imprecisédo do ensino efetuado
via escolas segregadistas e a certeza de que ela néo
propunha um crescimento integral daquele que tem
limitacbes, ndo garantido, ainda, a troca de conhecimentos
entre alunos com e sem deficiéncia faz surgir a
“Normalizagcao” do ensino, tratando todos como “normais” e
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aptos a aprendizagem juntos. Principia-se, desta forma, na
visdo de Gongalves (2006), a Integracéo:

O principio da normalizacdo teve sua
origem nos paises escandinavos, com
Bank-Mikkelsen (1969) e Nirje (1969), que
guestionaram o0 abuso das instituicBes
residenciais e das limitacdes que esse tipo
de servico sobrepunha em termos de estilo
de vida. O principio tinha como
pressuposto basico a idéia de que toda
pessoa com deficiéncia teria o direito
inalienavel de experienciar um estilo ou
padrdo de vida que seria comum ou
normal em sua cultura, e que a todos
indistintamente deveriam ser fornecidas
oportunidades iguais de participacdo em
todas as mesmas atividades partilhadas
por grupos de idades equivalentes.
(GONCALVES, 2006, p. 389).

A Integracdo da espacgo a uma nova filosofia, que vé
no outro a capacidade de ser protagonista. Esta, de forma
mais assertiva, torna-se um importante caminho a
concretizagdo das préticas inclusivas.

Integracédo disfar¢gada de Inclus&o: Um risco ao Sistema
Inclusivo

A filosofia humanitaria e 0s mecanismos legais
asseguram a incluséo, isto gera na sociedade um sentimento
de um dever que tem que ser cumprido em empresas
privadas, escolas, universidades, hospitais, espacos urbanos,
dentre outros. Todavia a complexidade que é gerada pela
efetiva inclusédo gera praticas integrativas que se assemelham
ao movimento inclusivo, mas se distancia deste e acabam
realizando um atendimento contrario ao esperado.

Deficientes fisicos inseridos em espagos sem rampas
ou com estas desajustadas, alunos com surdez em sala sem
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professor de libras, criancas com sérias dificuldades de
aprendizagem sem acompanhamento adequado em escolas,
preconceitos em empresas publicas e privadas, entre outros
fatos, bastante visiveis na sociedade, mostram uma “inclusao”
que ndo cumpre a risca com o seu papel aglutinador.

Muitas acoes observadas na sociedade
contemporanea até parecem inclusivas, mas, na verdade tém
viés integrativo e, de alguma forma, afetam negativamente a
integridade do ser, podendo-lhe causar até a exclusdo. Os
fatos citados acima sé@o exemplos desta integracéo disfarcada
de inclusdo, casos como estes representam um risco ao
sistema inclusivo.

No mercado de trabalho, embora um individuo esteja
exercendo suas fungbes e ganhando para isso,
aparentemente inserido em um sistema inclusivo ele pode
estar sendo vitima da integracao e, de alguma forma, fazendo
parte de um sistema maior, caracterizado pela excluséo.

Mazza (2005), em acordo com esta indagacao, afirma
que a:

Inacessibilidade ao mercado de trabalho, a
incapacidade de gerar uma renda familiar
de subsisténcia, a desvalorizacdo ou falta
de reconhecimento do trabalho diario do
individuo, a discriminacdo e a auséncia de
protecbes legais béasicas do trabalho.
Esses efeitos incluem a segregacéo fisica
em comunidades marginais, o0 estigma
social associado a baixa qualidade dos
empregos, condicdes de trabalho
inseguras e 0 abandono prematuro da
escola. (MAZZA, 2005, p.183).

E preciso ter muita atencdo, a fim de que ndo se
confunda a integracdo com inclusdo. Se esta visao for,
verdadeiramente, ampliada, muitas problematicas deixarao de
acontecer na sociedade e, de fato, as praticas inclusivas terdo
um espacgo mais avultoso.

Na educacgdo, préaticas integrativas disfarcadas de
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inclusivas sdo comuns. Diversos mecanismos legais
buscaram garantir uma escola para todos, tais como o
Primeiro Plano de Acdo da Coordenadoria Nacional para
Integracdo da Pessoa Portadora de Deficiéncia, que, jA em
1987, resguardava:

as escolas devem acolher todas as
criancas, independentemente de suas
condicdes fisicas, intelectuais, sociais,
emocionais, linguisticas ou outras. Devem
acolher criancas com deficiéncia e
criangas bem dotadas; criangas que vivem
nas ruas e que trabalham; criancas de
populacdes distantes ou ndmades;
criancas de minorias linguisticas, étnicas
ou culturais e criangas de outros grupos ou
zonas desfavorecidos ou marginalizados.
(BRASIL, 1987, p. 17-18).

Ainda que a lei seja incisiva no quesito incluséo, nota-
se que, na pratica, isto ndo acontece. Esta afirmativa pode ser
validada observando muitos érgdos educacionais do nosso
pais, contribuindo para esta percepgdo. Os parametros
curriculares nacionais assumem que as

taxas de repeténcia evidenciam a baixa
gualidade do ensino e a incapacidade dos
sistemas educacionais e das escolas de
garantir a permanéncia do aluno,
penalizando principalmente os alunos de
niveis de rendas mais baixos. (BRASIL,
1997, p. 25).

As condi¢fes pelas quais se encontram muitas escolas
brasileiras atualmente, marcadas pela falta de profissionais,
ma formacdo dos seus integrantes, caréncias fisicas e
materiais, além das inimeras vulnerabilidades do seu publico,
dificultam o trabalho inclusivo, usando, como mecanismo
compensador, a integracdo que acaba de tornando uma
“inclusédo genérica”.
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Borges et al, (2012), consonante ao exposto
anteriormente, afirmam que “é do conhecimento comum que a
escola regular, dificilmente, nas condi¢cbes atuais, atendera
aos alunos com NEE, uma vez que ela ndo tem dado conta de
cumprir a sua fungdo nem mesmo com os alunos ditos
“normais”. (BORGES et al., 2012, p.6).

Muitos gestores, profissionais da educacéo e alunos,
marcados pela insciéncia, acreditam que suas escolas s&o
inclusivas, por efetuar um servico integrativo, que nao
garante, de forma integral, uma educacéo para todos.

E necessario levar em conta que quando a inclusdo
ndo é bem feita e, através de um sistema integrativo, o sujeito
€ mal atendido, tendo a sua dignidade humana ferida. Isso
gera um constrangimento, um sentido de humilhagcdo que
pode marcar para sempre a vida de quem necessita ser
incluido.

A empatia deve ser um sentimento predominante na
inclusdo, imaginemos, pois, o quanto néo é dificil a vida de um
aluno com paralisia cerebral moderada ter que se submeter a
realizacdo de desenhos infantilizados ou cobrir tragos
pontilhados enquanto os demais alunos ao seu redor se
apropriam de atividades mais complexas, recebendo maior
atencdo do professor. Com certeza esta pratica diminui o
educando e, mesmo, aparentemente incluso, ele acaba
sofrendo forte exclusdo. Esta pratica € comum em muitas
escolas brasileiras, comprovando que a integracdo camuflada
de inclusdo, pode gerar grandes desafios ao sistema de
ensino.

Vera Lucia Capellini, em entrevista dada ao programa
Linha do Tempo, da TV USP BAURO, em 23 de novembro de
2015, fala que ndo se pode ferir a dignidade humana do
individuo. Isso acontece, por exemplo, quando se realiza um
processo de inclusao precario, assim, a integracdo, por néo
cumprir com exatiddo o papel inclusivo pode prejudicar a
citada dignidade e ir de encontro a incluséo.

Justapondo-se as ideias de Capellini, Borges et al.
(2012), considera que:
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ao mesmo tempo em que a abordagem
integracionista advoga pela inser¢cdo dos
alunos “deficientes” no sistema
educacional, defendendo a igualdade de
direitos e a democratizacdo do ensino;
defende também o encaminhamento dos
alunos mais lesados para uma escola
especial, mediante o despreparo da escola
regular para atendé-los, confirmando,
desse modo, a aceitacdo da segregacao. A
integracdo na escola comum, portanto, ndo
serA para todos o0s alunos com
necessidades especiais, sendo somente
para aqueles que possam se adaptar as
classes regulares. Os demais serdo
encaminhados para escolas ou salas
especiais. (BORGES et. al., 2012, p. 2).

Deste modo a integracdo pode até se desenhar como
um sistema eficiente, de valorizacdo e cuidado com as
diferencas, todavia, ela ndo possui suporte tedrico-préatico, a
fim de que possa ser, de fato, um ente que agregue e realize
a insercdo de Todos, tanto no sistema de ensino como fora
dele.

A sociedade necessita de uma filosofia que acolha a
todos, independentemente de suas necessidades e/ou
diferencas, este acolhimento ndo pode, em hip6tese alguma,
ser vitima de formas fingidas ou disfarcadas, caso isto venha
a acontecer transcorre-se pelo caminho inverso do objetivo
almejado, prejudicando-se, desta forma, aqueles que mais
precisam ser incluidos nas rela¢des sociais.

Consideracdes finais

A educacdo é um objeto de indiscutivel importancia a
sociedade e ao sujeito de forma individual. E inserido nas
praticas de escolarizacdo que o ser ganha conhecimentos
tedricos e praticos essenciais ao prosseguimento da vida
profissional, educacional e nas suas relagbes interpessoais.
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Neste sentido, o sistema educativo necessita formar, de
maneira integral, o individuo, bem como ser dotado de uma
filosofia que agregue a todos, que seja exemplo da verdadeira
incluséo.

Sendo inclusiva, a educagédo incentiva e gera nos seus
membros o sentimento e o dever de também incluir o proximo
nas imediacfes dos centros de formacgéo, bem como distante
dele. Isso contribui para existéncia de uma sociedade onde a
insercao de todos € pratica comum, ou seja, uma escola que
inclui e gera uma sociedade inclusiva e vice-versa.

No sentido de que a inclusdo seja uma pratica
universal, muitas falhas precisam ser corrigidas, € com
urgéncia. Uma delas é fruto de reflexdo deste capitulo: é a
existéncia de acdes integrativas disfarcadas de inclusivas,
desrespeitando, pela sua méa atuacao e, por vezes, excluséo,
as verdadeiras ac0des inclusivas.

Muitas escolas, universidades, dentre outros
instituicdes educacionais, como também empresas publicas e
privadas precisam rever as suas praticas, a fim de que elas
contribuam para o engrandecimento das ideias inclusivas,
contribuindo, desta forma, para a aquisicAo de uma
coletividade mais fraterna e respeitosa das diferencas que nos
cercam.
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A TIA DA ESCOLA E A EMPREGADA, QUASE DA
FAMILIA: MULHERES DE ITAPIUNA/CE, COM
FORMACAO EM LICENCIATURA, E QUE SAO

EMPREGADAS DOMESTICAS
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Consideracdes iniciais

As mulheres brasileiras tém, nas Ultimas décadas,
conquistado espacos de trabalho nas mais diferentes areas.
Ainda assim, a sua condicdo geral segue permeada por
estigmas de opressdo e desigualdade, advindos de uma
sociedade que segue estruturada no patriarcado. Os indicios
disso podem ser vistos na persistente associacdo das
possibilidades e atribuicées femininas a vida privada; ou seja,
atreladas, ainda, ao ambito doméstico.

Desse modo, é sempre relevante problematizar as
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condi¢cbes de subalternidade, conforme as quais ainda vivem
a maioria das mulheres, principalmente no que se refere as
suas relacbes de trabalho. Especificamente, este artigo tem
como objetivo analisar as relacdes de trabalho na educacéao,
vivenciadas por um grupo de mulheres de Itapiiina/CE*: que, a
despeito de possuirem formagdo em Pedagogia e em
Geografia, e de terem atuacdo no Magistério, se veem
compungidas ao desempenho de trabalhos como Faxineiras,
Babéas e Empregadas Domésticas.

Partindo da categoria trabalho, como base das
relacbes econdmicas e sociais, objetivamos compreender
como essas mulheres conciliam e significam essas duas
profissbes — docente e doméstica — em seus modos e
comportamentos de vida. Nesse sentido, buscamos articular
os discursos e os estere6tipos associados as mulheres e a
desvalorizacdo de suas atribuicbes profissionais. De fato, as
relacbes entre classe e trabalho s&o atravessadas,
longitudinalmente, pelas distingbes de género. Torna-se,
entdo, um desafio problematizar questbes referentes a
subalternidade, a feminilidade e a vulnerabilidade social
inseridas em carreiras profissionais desprestigiadas -
destacando a diversidade de papéis que as mulheres
acumulam, a despeito de sua comum desvalorizagcdo. A
limitada producéo académica na interseccdo desses fatores
pode colaborar para a naturalizacdo da subalternizacdo do
trabalho feminino, em posi¢Bes historicamente relegadas ao
desprestigio. Debater sobre a Formacdo Docente e o
Trabalho Doméstico significa, portanto, contribuir com as
discussbes sobre desigualdade social e de género, de modo a

1 Itapitina é o municipio de maior extensao territorial do Maci¢o de Baturité,
sendo o0 seu posicionamento geografico mais voltado para a regiao central
do estado do Ceara, portanto inserido quase que totalmente no clima
semiarido. Conta com uma populagdo estimada de 20.520 pessoas, de
acordo com o censo do IBGE de 2010. A sua base econbmica esta na
agricultura familiar de subsisténcia, em Programas do Governo Federal,
como o Bolsa Familia, no comércio local, constituido por lojas e mercearias
de pequeno porte, na folha de pagamento do funcionalismo publico e nos
beneficios dos aposentados do INSS.

281



almejar melhores politicas educacionais e trabalhistas para
todas as mulheres.

Tendo em conta que a maioria imensa do quadro
docente do Ensino Fundamental e da categoria de
trabalhadores/as domésticos/as € de mulheres, qualquer
medida que se proponha a melhorar a qualidade da educacéo
e das condicbes desse trabalho deve considerar,
preponderantemente, as questdes de género. Superar
socialmente a cultura de atribuir, exclusivamente, as mulheres
a responsabilidade pelo cuidado da casa e dos/as filhos/as
significara, por outro lado, uma conquista substancial na luta
pela equidade de género, implicando relagbes laborais mais
justas e equilibradas, no atendimento das necessidades
sociais de desenvolvimento responsavel e sustentavel, em
beneficio de todas/os.

Para a elaboracdo deste artigo, a fim de tratarmos com
propriedade dos conceitos e das altera¢cdes no entendimento
acerca das intersecgfes entre trabalho, género e educacéo,
fez-se necessario um prévio levantamento bibliogréfico.
Sabemos que as/os sujeitas/os, historicamente, quando
produzem as bases materiais de sua existéncia produzem,
igualmente, a consciéncia e as representacfes — a proposito
de suas préprias vidas e subjetividades.

Buscamos, dessa forma, perceber, no plano
epistemoldgico dos  saberes interdisciplinares em
humanidades, algumas maneiras, conforme as quais esses/as
proprios/as sujeitos/as pautam as suas vidas: na interseccéo
de suas relagbes e representagfes entre classe, género e
trabalho. No atendimento desse escopo, tencionamos a
analise dos mecanismos reprodutores da exclusdo, da
alienacdo e das desigualdades — nas correlatas relacdes e
representacdes entre género, docéncia e trabalho doméstico,
nas vidas dessas mulheres itapiunenses.

Discutimos esses conceitos como proposicdo
interdisciplinar, de acordo com a concepcao da realidade e do
conhecimento histéricos, perspectivada na formulacdo de
Gaudéncio Frigotto (2008, p. 26), segundo quem a
interdisciplinaridade impde-se pela propria forma de o "ser
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humano produzir-se como ser social e como sujeito e objeto
de seu conhecimento”. Do que disso se infere, podemos dizer
gue a interdisciplinaridade implica na producéao epistemolégica
e social critica, acerca dos contextos complexos: nos quais,
se atravessam as probleméaticas de injusticas e desigualdades
sociais, em suas interseccdes histéricas, entre raga, género e
classe social. Essa abordagem faz-se, pois, fundamental para
a nossa proposta, em busca pela compreensdo de uma
realidade que €, simultaneamente, una e diversa, conforme
nos confidenciam as trajetérias de vida das mulheres de
nossa pesquisa.

Como veremos a seguir, essas mulheres, na
perseguicdo por suas sobrevivéncias, por vezes se esforcam
por se adequar as novas exigéncias de seus patrées — 0s
mesmos homens brancos, das mesmas familias tradicionais
de h& muitas geracbes em Itapitna — como se elas
estivessem, agora, se qualificando ou se aperfeicoando para
desempenhar o mesmo trabalho subalterno, exercido antes
por suas mées e avés. Na hora de contratar, esses patrées
podem, agora, exigir, e tém, a sua disposi¢cdo, Empregadas
Domésticas com Ensino Superior. Isso porque, nas mesmas
condicbes de subalternidade outrora estiveram as geracdes
passadas de mulheres de suas familias, ocupando, antes
delas, ndo raro nas mesmas casas, € nas mesmas condi¢cdes
de humilhacdo e informalidade, as posicbes de Faxineiras,
Cozinheiras e Babas.

A nossa hipotese parte, portanto, da verificagdo de que
a desvalorizagdo e a precarizacdo do Magistério, como
profissdo tipicamente feminina, consorciam-se na reprodugéo
continuada das condi¢cdes de subalternidade da mulher. N&o
haveria, nesse sentido, nenhuma distincdo qualitativa ou
substancial — para estas mulheres pobres de Itapiina — entre
as possibilidades de serem Professoras (qualificadas e com
formacdo superior) e/ou Empregadas Domésticas (conforme
as marcas do atavismo social de classe, género e raca de
outras mulheres, dos mesmos grupos e familias, as quais as
antecederam nas mesmas ou em analogas condi¢des laborais
e de vida).
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A constatacdo é a de que a profissdo de Empregada
Doméstica segue sendo exercida praticamente nas mesmas
condicbes de subalternidade de antes, independentemente da
baixa escolaridade ou do nivel superior que se tenha
alcancado. Para a andlise qualitativa desse fendmeno, faz-se
necessario levar em conta o0s diversos aspectos de
precarizacdo social — 0os quais, especificamente, envolvem as
condicbes de vida dessas mulheres. Utilizamo-nos, para o
alcance desse objetivo, do método da histéria oral, conforme a
realizacao de uma série de entrevistas semiestruturadas com
trés mulheres do municipio de Itapitna/CE, cujo perfil € o de
Professoras formadas ou em formacdo, duas delas em
Pedagogia e uma em Geografia, e que trabalham ou tiveram
de, ao mesmo tempo do exercicio do Magistério, trabalhar
como Empregadas.

Ainda no atendimento a esse escopo, elencamos a
pesquisa qualitativa como a que melhor nos possibilitara a
compreensdo das histérias de vida dessas sujeitas. Desse
modo, espera-se que se destaque a sua relacéo direta (como
mulheres pobres do interior do Ceard) com o contexto no qual,
forcosamente, se inserem (conciliagdo entre Magistério e
Trabalho Doméstico), bem como com as demais
singularidades de suas relagfes, enquanto maes, esposas e
donas de casa. Sob esse aspecto, segundo Minayo (1994,
p. 21), a

pesquisa qualitativa responde a questdes
muito particulares. Ela se preocupa, nas
ciéncias sociais, com um nivel de realidade
que nao pode ser quantificado. Ou seja,
ela trabalha com o universo de
significados, motivos, aspiragdes, crengas,
valores e atitudes, o que corresponde a um
espaco mais profundo das relagdes, dos
processos e dos fenbmenos que nao
podem ser reduzidos a operacionalizacao
de variaveis.
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Desse modo, por intermédio do processo de escuta e
registro da histdria de vida dessas mulheres, pretendemos
retratar, criticamente, as suas condi¢cdes de vulnerabilidade,
interseccionadas por fatores de exclusdo de género e classe
social — os quais se tornam muito evidentes no material obtido
das entrevistas. Nesse caso, 0s depoimentos podem servir
ndo apenas a objetivos académicos, mas também constituir-
se em instrumentos de conscientizagcdo, luta, resisténcia,
afirmacdo de identidades e formulacdo de politicas de
promocdo de igualdade. Como salienta Portelli (1997), as
entrevistas sempre podem nos proporcionar novas
descobertas, analises mais percucientes sobre a realidade,
bem como ensejar a iniciativa de novas pesquisas e de outras
acoes,

revelando eventos desconhecidos ou
aspectos desconhecidos de eventos
conhecidos: elas sempre langam nova luz
sobre areas inexploradas da vida diaria.
(PORTELLI, 1997, p. 31).

Pensando, pois, na histéria oral como narrativa e
evidéncia sociolbgica, buscamos os fios 0s quais unem as
diversas trajetérias, que, embora semelhantes, sempre irdo
conduzir a diferentes percepcbes e, potencialmente,
proporcionar novas ideias e sociabilidades. Por esse fato,
também as entrevistas merecem ser destacadas e analisadas: a
fim de que bem se compreenda a dindmica dos discursos, das
experiéncias e representacdes das sujeitas, em sua realidade.
Nesse sentido, conforme destaca Pinheiro (2018, p. 177):

A histoéria oral possibilita apreender uma
variedade de representacdes, visdes e
estratégias dos individuos socialmente
inseridos em posi¢cdes semelhantes, mas
que, nem por isso, possuem,
necessariamente, percep¢des similares.
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Partindo, pois, de uma abordagem qualitativa sobre o
teor das histérias de vida — dissidentes e convergentes —
dessas mulheres compungidas entre o Magistério e o
Trabalho Doméstico, este artigo procura discutir as suas
condicdes sociais e laborais, em complexas rotinas e jornadas
duplas, triplas de trabalho subalternizado.

Relacao entre trabalho, educacgao e servico doméstico

Ao lancarmos o olhar sobre 0s processos — por meio
dos quais a humanidade organiza e significa, historicamente,
a producéo de sua existéncia —, percebemos que trabalho e
educacdo sdo faces da mesma moeda, haja vista que se
fazem inerentes a formagdo da consciéncia que os/as
sujeitos/as tém e assumem de si mesmos/as. Para Saviani

(1996, p. 152):

a educacdo coincide com as origens da
propria humanidade, uma vez que,
diferentemente dos animais, por meio do
trabalho, os homens transformam a
natureza para produzir as suas condi¢cbes
de existéncia e, ao agir sobre a natureza,
adaptando-a as suas necessidades, os
mesmos se educam nesse processo.

Desse modo, as transformagfes ocorridas no mundo
do trabalho influenciam direta e profundamente sobre as
estruturas eos paradigmas da educacgdo, e vice-versa. No
contexto de escolarizagdo da educagdo, o curriculo, por
exemplo, é proposto de acordo com as necessidades e
exigéncias do mercado de trabalho, bem como a formagéo e a
selecdo de professoras/es se d4 com base em critérios e
habilidades que atendam a demanda mercadoldgica.

Ao pensar nas relagdes e nas interacdes entre trabalho
e educacdo, Frigotto (1984) destaca que as diferentes
mediacbes que se estabelecem entre estes processos
ocorrem de forma mediata, perpassadas por multiplas
determinag6es econdmicas. O conflito existente entre capital-
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trabalho atravessa, entéo, todas as relagdes sociais, inclusive
e especialmente as praticas e as instituicbes educacionais.
Dessa forma, a producdo e a utilizacdo do saber constituem-
se, também, como relacbes de classe.

O Trabalho Doméstico sub-remunerado — exercido por
mulheres oriundas de regibes e/ou situagbes de extrema
pobreza — é, por sua vez, uma das atividades mais
disseminadas em todo o mundo capitalista. A maior parte do
trabalho no Magistério € igualmente desempenhada por
mulheres, tanto na Educacdo Infanti como no que
corresponde — aqui no Brasil — ao Ensino Fundamental I. Em
quase todos os paises considerados subdesenvolvidos, trata-
se, também, de uma profissdo bastante desvalorizada,
confundida com atribuicdes de cuidado e maternagem. Esses
sdo dados importantes para a compreensdo das causas de
desvalorizacdo e detencdo da méao de obra feminina, sob as
injungBes patriarcais do capitalismo. Para ampliar o nosso
conhecimento sobre os marcadores de género e pobreza,
incidentes sobre a realidade da docéncia no interior do Brasil,
vejamos o0 que afirma o documento da UNESCO, sobre o
perfil das/os Professoras/es brasileiros/as:

a imensa maioria € de mulheres, das
classes sociais mais pobres, (...) faz-se
necessario que se efetivem iniciativas a
sua valorizacdo e a possibilidade de que
venham a corresponder as expectativas
nelas depositadas, sobretudo em um pais
como o Brasil, onde a questdo da
educacédo reveste-se de  absoluta
importéncia e onde a legislacdo confere a
formacdo docente um carater fundamenta.
(UNESCO, 2004, p. 18-19).

Confrontando essa realidade com o contexto
especifico de Itapiina, deparamo-nos com a situacdo da
Entrevistada A — licenciada em Pedagogia, balconista e
Empregada Doméstica, de 37 anos, separada, filha de um
pequeno comerciante e de uma dona de casa — e que se
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autoidentifica como parda?:

As oportunidades para mulheres no interior
sdo escassas, ou se vai trabalhar em casa
de familia e ganhar pouco - porque aqui as
pessoas sO pagam pouco - ou se vai
trabalhar na prefeitura, quando se tem um
padrinho. Um dos empregos que paga
melhor é o de Professora. Para a realidade
do municipio é até um bom salario. Eu
queria fazer Contabilidade, mas a
faculdade néo abriu turma pra esse curso
aqui. O que vem é s6 a Pedagogia. Entao
comecei a fazer e gostei. Eu vi que ndo é
facil, mas é prazeroso. Sei que quem é
Professora ndo ensina sé quatro horas,
trabalha em casa pra repassar coisas
novas para as criancas. Quem quer ser
uma boa Professora tem que trabalhar
muito em casa. Quero um contrato na
prefeitura, mas sem vereador é dificil.

Diante desse depoimento da Entrevistada A, percebe-
se a recorréncia do clientelismo® nos quadros locais da
politica. Especificamente, na conjuntura de Itapiina, dada a
pobreza, a pouca e precaria oferta de trabalho, impera a troca
de favores entre autoridades e servidores do executivo e do
legislativo, com a populacdo, sendo essa a forma mais usual
de se conseguir um emprego. Diga-se que um dos Unicos
cursos ofertados pelas faculdades particulares, as quais

2 Entrevista realizada no distrito de Caio Prado, aos vinte dias do més de
junho de 2019: a Entrevistada A é balconista do comércio de material de
construcdo de seu pai, mas sua principal fonte de renda é como Baba.
Elah& mais de seis anos viaja quinzenalmente para Fortaleza, a fim de tirar
as folgas de outras Babas, em uma casa de familia. E graduada no curso de
Licenciatura Plena em Pedagogia, pelo Instituto Castelo Branco, na
modalidade EAD, mas nunca teve a oportunidade de exercer a profisséo.

3 A expressdo mais comum das praticas de clientelismo corresponde a agdo
dos politicos que “baseiam a sua carreira e a maquina eleitoral na
capacidade de atender demandas de beneficios visiveis, particulares e
imediatos, em troca da garantia de votos”. (SILVA, 1987, p. 277).
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atuam ali na modalidade a distancia ou semipresencial, € o de
Pedagogia. Entretanto, a maioria das egressas — praticamente
todas sdo mulheres — acaba assumindo func@es alheias a
educacdo. Muitas permanecem na informalidade ou
desempregadas, pois — justamente por causa dessa politica
de apadrinhamento — acabam sendo preteridas por outras,
sem a mesma qualificacao.

Acerca das implicacbes entre formacdo docente,
apadrinhamento, dupla ou tripla jornada de trabalho e
condicdo feminina trazemos mais um depoimento. Dessa vez,
da Entrevistada B, de 21 anos, que cursa Licenciatura em
Geografia, no Instituto Federal do Ceara, em Quixada,
distante 57 km de Itapilina, e que é Empregada Doméstica na
casa paroquial de Caio Prado:

Hoje, a mulher tem varias profissdes, eu
mesma me considero uma guerreira.
Quando chego tarde da faculdade, ainda
vou ler ou fazer tarefa. De manha, vou
trabalhar na casa paroquial. A tarde, faco
as coisas de casa. As vezes meu marido
me ajuda, mas a maior parte sou eu
mesma que facgo, e a noite vou de novo pra
faculdade. Eu gosto de me cuidar, mas
com essa rotina ndo da. Como sou
Faxineira, nem sempre posso andar com
unha feita e cabelo arrumado. Eu acabo
abrindo méao do lado feminino. Quando
termino os trabalhos de casa e da
faculdade, nédo tenho energia pra mais
nada. Se eu puder, vou é descansar, nao
me arrumar. Ser Empregada Doméstica é
bom, pois se recebe aquele dinheiro certo
no fim do més. Mas é importante pensar
em uma formacdo. Quando estou na aula,
participo pouco dos debates, ja que nao
tenho experiéncia, ndo posso falar muito.
J& fiz mais da metade do curso e poderia
estar ensinando, j4 que tem pessoas que
sdo de outras areas dando aulas de
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Geografia no municipio. Isso traz um
prejuizo enorme para a disciplina, que é
bem especifica, exige conhecimento de
calculo e estatistica.

Com base no que afirma a Entrevistada B, que ainda é
universitaria, o Trabalho Doméstico é visto como atribuicdo ou
responsabilidade feminina. Mesmo quando as mulheres estéo
no mercado de trabalho e séo casadas, os seus maridos ou
companheiros — na melhor das hip6teses — apenas as ajudam
com o servigo de casa. Assim, a Entrevistada B precisa se
desdobrar para: desempenhar as atividades académicas do
trabalho profissional e do lar. Nota-se, ademais, que, para o
desempenho do servigo doméstico, as mulheres sdo sempre
lembradas. Todavia, para outras atividades, elas ndo séo,
sendo, coadjuvantes, ou correspondem a uma segunda
opcdo, mesmo que tenham a qualificagdo ou a habilitagdo
exigida para tanto. Isso se depreende, também, da situagéo
da Entrevistada B: “Por que nédo ela, mas outras pessoas
(sem a devida qualificagdo) exercem a docéncia, em
Geografia, nas escolas de Itapiana”?

Percebe-se que os depoimentos dessas Professoras
revelam desigualdades e injusticas — devido as condi¢fes de
vida e trabalho, nas quais muitas mulheres, em situacdes
analogas as suas, ainda se encontram. As suas historias
traduzem, ademais, a precarizacdo e 0 descaso com 0 ensino
de qualidade, haja vista a auséncia de politicas de
investimento e valorizacdo da carreira docente; continuando o
Magistério — em seu perfil profissional, majoritariamente de
mulheres pobres — como um espago de improvisacdes e
descasos.

As condi¢bes de subalternidade dessas mulheres ndo
devem, contudo, ser mais silenciadas, tampouco parecer
aceitaveis. As mudangas, para tanto, dependem da
compreensdo que elas proprias precisam ter a respeito das
condicbes desiguais de género e classe a que estdo
submetidas. Faz-se necessario levar essas reflexdes para os
seus espacos de formacdo e atuacdo, a fim de que se
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superem, decisivamente, as disparidades de género, em casa
e no ambiente de trabalho.

Ambiguidade afetiva e desvalorizacao profissional

O mercado de trabalho, a partir da segunda metade do
século XX, passou por transformacdes muito profundas, as
guais foram substanciais para as classes trabalhadoras.
Dentre essas mudangas, a despeito das mais recentes
flexibilizacBes neoliberais de direitos e garantias, destacamos
a entrada progressiva e definitiva das mulheres em todos os
setores e segmentos, ainda que minoritaria a sua participacao
em cargos estratégicos de lideranca e em altas decisdes
politicas, econdmicas e tecnolégicas.

Apesar de ser considerada uma grande conquista, a
inser¢cdo paulatina das mulheres nas relagdes trabalhistas e
institucionais ainda Ihes op6e uma série de barreiras e
resisténcias, as quais, de ordinario, sdo praticamente
desconhecidas pelos homens. Por outro lado, o fato de as
profissbes, como Professora da Educacdo Infantil e
Empregada Doméstica seguirem, quase que exclusivamente,
femininas também traz persistentes consequéncias negativas
as condicdes de vida e trabalho da maioria das mulheres.

As associagbfes — sutis ou ndo - de muitas
profissionais aos estereétipos de empregadinha, baba, tia,
moga da faxina (sempre disponiveis para servir, apadrinhadas
pelo doutor ou pelo coronel fulano de tal) perseguem,
recessivamente, todas as trabalhadoras: mesmo as que
buscam qualificacdo e reconhecimento, sendo ainda muito
mais persistentes com as negras, pobres e advindas do
interior. No nosso caso especifico, ao se inserir em uma
sociedade mantida por critérios patriarcais, clientelistas e
conservadores — que, em todos os expedientes de poder e
institucionais, valoriza a supremacia do homem branco —, a
maioria das Professoras se depara com uma enormidade de
praticas e preconceitos machistas, contrarios a si, aos seus
modos de subjetivacdo e ao reconhecimento de sua profisséo.
Consciente disso, Paulo Freire (1997) se recusa a homear as
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Professoras de tias, precisamente porque esse termo se
associa a ideia de intimidade, disponibilidade e
suscetibilidade, eclipsando — sob uma falsa aparéncia afetiva -
as exigéncias e prerrogativas profissionais do Magistério.

Na verdade, a origem e a difusdo do termo tia,
associado as Professoras da Educacdo Infantil e do Ensino
Fundamental |, se da a partir das creches e pré-escolas — que,
ha bem pouco tempo, existiam apenas na rede privada de
ensino. Designar as Professoras de tias implica, nesse
contexto, propagar o estereétipo de que elas sdo como as
Babas e as Cuidadoras fora de casa, de que, na escola, elas
nao representam, sendo, a continuacdo do mesmo esquema
doméstico, burgués e patriarcal.

A essas tias nao lhes cabe questionar muita coisa —
haja vista serem tratadas, supostamente, como agregadas da
familia. A intensidade do contato e do vinculo afetivo entre as
Trabalhadoras da Educagéo e as criangas ndo deve, todavia —
em nenhum caso —, se tornar motivo para exploracdes e
abusos, como desrespeitos, pagamento insatisfatorio e
sobrecarga de trabalho. Ao exercer a critica ao termo tia,
Paulo Freire salienta que “ensinar & profissdo que envolve
certa tarefa, militdncia e especificidade, enquanto ser tia é,
diversamente, viver uma relagdo de parentesco”. (FREIRE,
1997, p. 09, grifos nossos). Destaca-se a complexidade das
implicagdes disso no didlogo obtido junto a Entrevistada B, em
gue é possivel se notar, ainda que velada, a exigéncia quanto
ao ajustamento das Professoras ao codigo de condutas e
interesses dos patrdes.

As pessoas tém preconceito com a
profissdo de Professora, porque ganha
pouco, recebe abuso de aluno, de mée e
pai de aluno, de diretor e ainda por cima é
explorada. Eu escolhi ser Professora
porque penso em ficar aqui, e onde mais
se emprega mulheres é justamente na
Educacdo. Mas eu ndo escolhi a profisséo
por ter sido a Unica oportunidade que tive.
Antes de Geografia, eu comecei a fazer
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Hotelaria, e ndo gostei. Acho que eu
sempre quis ensinar, ndo por ser a Unica
opgdo que resta pra quem é pobre, como
muita gente diz. Eu ndo. Eu fago
Licenciatura porque gosto, ainda que saiba
das dificuldades de se arrumar vaga, de se
arranjar uma escola pra dar aula.

O depoimento mostra que se tornar Professora, em um
contexto como o de Itapilna, apesar de envolver alguma
satisfacdo, €, muitas vezes, a oportunidade mais viavel para
as jovens do lugar. Muitas delas, por algum motivo,
pretendem seguir residindo, tal como a Entrevistada B, em
seu municipio de origem, e o Magistério pode lhes reservar
alguma dignidade nesse projeto de vida.

Investir na carreira docente, como estratégia mais
imediata de fuga da pobreza, implica, contudo, em ter de se
sujeitar a regras e condigbes profissionais escorchantes:
intermediadas, ainda que n&o reconhecidamente, por varias
situacbes de dependéncia, pobreza e humilhacdo. N&o
obstante todos os seus esfor¢cos por minimizar a precarizacao
de suas condi¢des de vida e trabalho, as suas rogativas aos
apadrinhamentos politicos — por vagas e contratos nas
creches e escolas municipais — ndo representam sendo um
locupletamento espurio a servico da pequena elite local. De
resto, as boas familias de Itapilna seguem agora a tendéncia
de querer, para suas Babas e Empregadas Domésticas, as
mocas que tém Licenciatura. E o que se depreende de outra
parte do depoimento da Entrevistada A:

Sou formada em Pedagogia. O certo é
estudar, porque eu notei que 0s meus
patrées se interessaram por mim quando
eu disse que era formada. Em muitas
casas, ja ndo querem Babas s6 com o
Ensino Médio. Eles preferem as que tém
Pedagogia, porque dizem que elas cuidam
melhor das criangas, e quando vao pra
hotel, restaurante ou clube sabem se
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comportar. Quando eu estou na casa
deles, me sinto bem, dizem que eu posso
comer de tudo, pegar o que quiser e ficar a
vontade, mas prefiro ficar no meu canto.

Contrariamente a essa subalternizacéo ideolégica da
formacdo pedagdgica, a respeito da dignidade e da relevancia
do trabalho docente, Paulo Freire preconiza que: “reconhecer
a importancia de nossa tarefa néo significa pensar que ela é a
mais importante de todas. Significa reconhecer que ela é
fundamental, indispensavel a vida social. Eu ndo posso, por
isso, formar-me para a docéncia s6 porque ndo houve outra
chance”. (1997, p. 32). Além da estruturacdo dos fatores que
seguem associando a carreira do Magistério infantil e
fundamental a uma improvisada e desprestigiada ocupacao
feminina, temos a observar a especifica condi¢éo histérica de
formacdo de nosso capitalismo periférico e tardio: racista,
sexista, elitista e, consequentemente, de planejada
desvalorizacdo da educacdo como forma de conscientizacdo
politica.

Ainda que sejam recorrentes as crengas e as praticas
patriarcais, as quais seguem associando — em grande parte
do mundo - o trabalho das mulheres as ocupacgbes
domésticas, manuais, servis e de cuidado com as criangas,
Engels (2000) nos afirma que — nem sempre — elas estiveram
submissas aos homens. O que historicamente ocasionou as
opressGes e as desigualdades de género, segundo esse
teorico, foi precisamente a origem da propriedade privada:
como nova forma de organizacdo e ordenacado familiar.

E com a acumulacg&o primitiva do capital que se finda a
igualdade entre os géneros, e o trabalho feminino passa a ser
internado no ambito doméstico, controlado e subordinado a
esfera privada do patriarcado. De acordo com essa
concepcdo de Engels (2000), a propriedade privada dos
meios de producdo ultimou a subordinacdo das mulheres ao
poder masculino, o que se transmitiu as diversas esferas
sociais subsequentes a familia burguesa: na economia, na
politica, na cultura e, notadamente, na organizacdo do
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trabalho. No contexto colonial do sistema-mundo-moderno, as
sociedades periféricas — (ex)dominadas e de origem
escravocrata — intensificaram, no entanto, ainda mais essas
matrizes capitalistas de submissdo, exploracdo e violéncia
generalizada contra as mulheres: sobretudo as negras,
mesti¢gas e mais pobres.

Vale salientar que ndo é s6 o fator género que reforca
a subalternidade feminina no mundo do trabalho. S&o varios
0S marcadores que concorrem para isso: institucionais,
morais, religiosos, ideoldgicos, estéticos, além da
desigualdade étnico-racial, de origem e, finalmente, de
género. No que concerne ao nicho de nossa pesquisa, para
compreender os desdobramentos locais da pobreza, do

sexismo e da exploragdo — quanto a insercdo e a
permanéncia das mulheres itapiunenses no mercado de
trabalho —, vejamos o que nos diz a Entrevistada C*

Empregada Doméstica concluinte do curso de Pedagogia, e
que ja atuou no Magistério municipal por um ano:

Eu sempre gostei de cuidar das criangas e
das pessoas da minha familia, por isso fui
ser Empregada e Professora. Para a
profissdo de Doméstica vocé também tem
de saber das coisas. Por exemplo, quando
for viajar, tem de saber outro idioma,
precisa saber dar um remédio, identificar
alguém com febre... num dia, vocé esta
com uma idosa, noutro vocé esti com a
neta dela. Por isso eu digo: educacdo e
saude andam juntas! A gente ndo pode
parar de estudar. Como estou me
formando, acho que minha patroa me

4 A Entrevistada C comecou a trabalhar como Empregada aos dez anos de
idade. Iniciou o curso de Licenciatura em Pedagogia em 2015, quando lhe
surgiu a oportunidade de trabalhar como Professora Auxiliar da Educagéo
Infantil, em uma escola municipal de Itapiina. Ela iniciou o curso na
Universidade Brasil, de Sao Paulo, na modalidade EAD, mas ndo o concluiu
ainda — por conta de problemas burocraticos da instituicdo e de
agravamentos decorrentes da pandemia de covid-19.
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respeita mais, ela tem medo... sabe? Tipo
de responder por algo errado ou contra 0s
meus direitos. Eles me tratam bem, acho
gue é porque eu tenho uma boa formacéao.
Eu sento na mesa com eles (sic). Antes a
gente ndo via isso.

Observando o que nos diz a entrevistada - a respeito
de suas convicgbes sobre uma boa formagédo e sobre quais
sao 0s seus objetivos profissionais—, podemos verificar quais
fatores sociais profundos ainda atrelam o Magistério a
feminizacdo, ao cuidado servil e & desvalorizacao profissional:
as Professoras devem, grosso modo, continuar vistas como
mulheres amorosas, atenciosas, dedicadas, disciplinadas e
subalternas. Entre outros aspectos destacados, ressurge a
ideia de que a educacao é uma extensdo da maternidade, da
vocacdo do cuidado e doacdo de si; partindo-se do
pressuposto de que toda mulher deseja ou vai se tornar
amorosa mae — e de que toda Professora € como uma mae, e
vice-versa. A fim de melhor compreendermos o espectro
dessas insistentes atribuicdbes ao Magistério, vejamos o que
nos diz Guacira Louro (2004):

sao associadas ao magistério
caracteristicas  “tipicamente femininas”:
paciéncia, minuciosidade, afeto, doacao.
As quais, por sua vez, vao se articular a
tradicdo religiosa da atividade docente,
reforgando a ideia de que a docéncia dever
ser percebida mais como um sacerddcio
do que uma profissdo. Tudo foi muito
conveniente para que se construisse a
imagem das professoras como
trabalhadoras doceis, dedicadas e pouco
reivindicadoras, o que serviria futuramente
para lhes dificultar a discussdo de
questbes ligadas a salarios, carreira,
condi¢Bes de trabalho etc. (LOURO, 2004,
p. 450, grifos do original).
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Em relacdo ao perfil que comumente se deseja das
Empregadas Domésticas, essas caracteristicas, com efeito,
nao diferem muito. Conforme se observou dos depoimentos
citados, a preferéncia para a contratacdo € crescentemente
por aquelas que tém mais escolaridade, tendo em vista que
elas cuidam melhor das criangas e/ou sabem se comportar®.
Vé-se, entdo, que ja ndo basta saber zelar, cuidar, tem que se
ter uma boa postura nas diversas situacées e ambientes. O
que, na verdade, se constata € que — quanto maior sdo o
descalabro e as desigualdades sociais — mais se exige das
trabalhadoras, mesmo para o desempenho de trabalhos
historicamente considerados subalternos. Conforme afirma
Oliveira (2008), o fato de as mulheres brasileiras estarem
estudando mais e ainda se engajarem — em sua maioria — em
atividades e trabalhos tradicionalmente considerados
femininos

€ uma clara indicagdo da continuacdo do
padrdo de segregacdo ocupacional,
determinante das condi¢des de exploracao
econdbmica do trabalho pelo critério de
género. (2008, p. 27).

E, no entanto, relevante demonstrar que ndo s&o
propriamente os marcadores de género que conformam as
desigualdades, mas o modo dindmico como as suas
determinagBes assumem um status estruturante: conferindo
valores e comportamentos socialmente representados por
pensamentos, afetos, discriminagbes e omissdes -
considerados normais e aceitaveis quando, por exemplo, se
impdem as mulheres condicbes de trabalho as quais
comumente ndo se admite exigir dos homens. Quase tudo o
gue se pode observar das praticas politicas e econdmicas de
diferenciacdo de género — nas condi¢cdes de organizagdo e
producao do trabalho — se reflete entdo, nas diversas areas da
vida das mulheres, em termos de injustica, desigualdade,

5 Conforme afirmou a Entrevistada A, no depoimento ja trazido acima.
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abuso, opressdo, exploracdo e violéncia. Isso interfere
diretamente nas expectativas de desenvolvimento e
reconhecimento delas como profissionais.

A filésofa Judith Butler (2003) nos assegura, contudo,
gue as representagdes sociais em torno do masculino e do
feminino ndo sdo precisamente devidas ao fato ou a
circunstancia de se ser macho ou fémea, mas a construcéo de
identidades e controles, o0s quais, intencionalmente,
exacerbam os limites biolégicos. (BUTLER, 2003). Como
pratica de resisténcia a essas imposicdes e opressdes
contingenciais de género — e para ndo dependerde homem —,
a Entrevistada A ressalta:

A minha rotina € muito corrida. Cuido de
casa, da minha filha, do comércio do meu
pai e, no fim de semana, ela vai pra casa
do pai dela, e eu vou pra Fortaleza ser
Baba, que é a minha principal fonte de
renda. Tem muita mulher que se esconde
atras de homem, fica esperando que um
homem sustente a casa, e se submete a
todo tipo de humilhacdo. Eu nunca fui
assim, e procuro ndo mexer na pensao da
minha filha. Tive sorte, porque meus
patrdes sdo bons. Mas minhas colegas
contam que nem todos sdo assim. Na
época em que eu fazia faculdade, levava
meus textos pra o comércio. Enquanto
tinha tempo, ia lendo. Quando chegava, ia
fazer as coisas de casa, dormia e
acordava de madrugada pra fazer os
trabalhos da faculdade. O lugar que eu
menos fico € em casa, e quando chego
quero descansar. Sei que trabalho demais,
mas se dependesse de homem, tudo ia ser
muito pior.

Nossa entrevistada confere énfase ao seu

protagonismo, a sua coragem em nao depender de homem.
Paga um preco caro por isso, mas, mesmo sendo balconista,
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tendo formacao superior em Pedagogia e buscando emprego
na capital, a mais de 120 km de casa, ela ndo consegue se
livrar da sina do Trabalho Domeéstico. Confirma-se, dessa
maneira — também em sua trajetoria e histéria de vida —, a
naturalizacdo das restricbes dos papéis de género, 0s quais
sdo social e profissionalmente impostos a todas as
participantes desta pesquisa. De fato, para a mentalidade de
muitas mulheres, o mundo e a ordem natural das coisas
parecem, ainda, infelizmente, depor contra a igualdade de
género nas relacdes domeésticas e laborais. Nesse sentido, a
Entrevistada C salienta:

Ser mulher, pra mim, é ser uma pessoa
guerreira, capaz de ter filhos, cuidar do
marido, da casa, da comida, de trabalhar.
E ser capaz de pensar em mil coisas que o
homem nédo consegue fazer sozinho. Se
vocé deixar a casa com um homem,
guando vocé volta, ta tudo de cabeca pra
baixo. Ele simplesmente ndo consegue
cuidar de nada, ndo tem essa capacidade,
€ raro.

Vé-se que todos os esforgcos das mulheres em, até
agui, assumir diversos papéis ainda nao foram suficientes
para alca-las a condicdo de igualdade com os homens. Nos
diversos espagos publicos e privados, nos quais,
conjuntamente atuam, as desvantagens seguem — coOmo
regra, para elas, e privilégios para eles. Por outro lado, a
consciéncia critica das causas e consequéncias a respeito
disso, ainda patina em uma gama de esteredtipos e
preconceitos nebulosos. O que se constata € que tantas
obrigacdes, no ambito doméstico e familiar, seguem alijando
as mulheres dos controles da politica, da economia, da
ciéncia, etc. Para Bourdieu (1995), a mudanca de tendéncias
e praticas quanto a isso depende, no entanto, ndo sé de
aspectos econ6micos, mas também da modificacdo de
estruturas mentais, tanto de homens quanto de mulheres. A
maior e mais atual reivindicacdo das discussdes de género e
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trabalho é, portanto, que esses processos de subalternizacéo
e exploracdo das mulheres deixem de ser aceitos como algo
natural, e passem a ser vistos como exigéncia estruturante do
capitalismo — com base em diferenciacdo, controle e
alienacdo. Kofi Annan, ex-secretario geral da ONU, na
abertura do documento anual do UNICEF, em 2007, defende
0 seguinte:

Eliminar a discriminacdo de género e
aumentar o poder das mulheres sdo dois
dos principais desafios para o mundo na
atualidade. Quando as mulheres séao
saudaveis, instruidas e livres para
aproveitar as oportunidades que a vida
Ihes oferece, a infancia floresce e o pais
prospera, gerando um duplo dividendo
para a mulher e a crianga. (UNICEF,
2007, p. VI).

De acordo com os depoimentos das mulheres
entrevistadas, elas ndo se veem como sexo fragil e sabem
que, para conquistar a independéncia e melhorar a qualidade
de vida, precisam se qualificar, estudar e trabalhar muito.
Todas trilham os seus percursos com bastante esfor¢co, mas
sem, muitas vezes, perceber que a maior causa das
dificuldades que Ihes séo infligidas se deve, simplesmente, ao
fato de serem mulheres. Elas ndo querem a dependéncia dos
homens nem sobreviver com os beneficios do Governo
Federal. Elas querem mais. Almejam a melhoria que a
Educacdo pode Ihes proporcionar, e postulam mais respeito e
valorizagdo para o Magistério. Pugnam por oportunidades
iguais, a fim de terem mais tempo para se cuidar e investir em
si mesmas.

Consideracdes finais
A fim de garantir a sua independéncia, as mulheres se

veem compungidas a assumir varias fungdes nos espacos
publicos e privados. Sao tantos os papéis por elas assumidos,
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que ndo caberiam no substantivo singular: mulher. No
entanto, a disposicdo em dinamicas de vida, trabalho e
formacdo — com duplas, triplas jornadas — ndo lhes assegura,
ainda, dentro das atuais relacBes regidas pelo capitalismo
patriarcal, a sua real emancipacdo. O que ainda vemos séo a
forca e a capacidade de seu trabalho serem subvertidas ao
improviso, aos expedientes de alienacdo, mitigacdo de
direitos, exploracédo e precarizacdo. Desse modo, podemos
afirmar que — para a construcdo de uma nova ordem social —
€ inadidvel a emancipacao feminina de todos os estereétipos
e supressdes de género, 0 que sO sera possivel por meio de
relagbes que lhes garantam o respeito a vida, ao trabalho e a
educacao, em condicdes de igualdade com os homens.
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A IMPORTANCIA DO MOVIMENTO NA EDUCACAO
INFANTIL: CONTRIBUICOES DE EMMI PIKLER E
RUDOLF STEINER

Maria Luiza de Freitas Guimaraes’
Jeannette Filomeno Pouchain Ramos™

Introducéo

A Educacéo Infantil (El), com a aprovacédo da Lei de
Diretrizes e Bases da Educacédo Nacional em 1996 (LDBEN)
(BRASIL,1996), foi reconhecida como a primeira etapa da
Educacdo Basica. Esta etapa se subdivide em creche e pré-
escola e, nestas, o principal objetivo é o desenvolvimento
integral das criangas. A promogdo deste desenvolvimento
envolve Varios aspectos e vivéncias, que podem proporcionar-
lhes conquistas importantes. Este artigo terd como enfoque as
experiéncias que envolvem o movimento.

E fundamental viver e experimentar o movimento na
primeira infancia das mais diferentes formas. Muitos autores ja
demonstraram, ao longo da historia, que o ato de se
movimentar provoca o desenvolvimento cognitivo infantil e
que isso reverbera em outras indmeras nuances da
globalidade que envolve cada um desses sujeitos.

* Professora Waldorf, Professora e formadora de professores da Educacgédo
Infantil do Municipio de Fortaleza, mestranda do Mestrado Interdisciplinar
em Humanidades da Universidade Internacional da Lusofonia Afro Brasileira
— UNILAB marialuizadefreitasguimaraes@gmail.com

* Pedagoga Waldorf, professora do Curso de Pedagogia e do Mestrado
Interdisciplinar em Humanidades da UNILAB.
ramosjeannette@unilab.edu.br
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Para este artigo, as reflexdes sao feitas a partir das
teorias de Rudolf Steiner e Emmi Pikler que, para além das
diferencas, possuem similaridades, principalmente porque
reconhecem e fortalecem a importancia do movimento livre e
autdbnomo na primeira infancia.

Emmi Pikler (1902-1984), pediatra de familia e diretora
do Instituto Léczy, casa de acolhimento para 6rfaos na
Hungria, impulsionou a criagdo da Abordagem Pikler para a
educacdo de criangcas entre 0 a 3 anos. Rudolf Steiner
(1861/1925), filésofo, criador da Antroposofia (ciéncia
espiritual, que tem como foco o estudo integral do ser
humano) deixou extraordinarias contribuicdes nos campos da
ciéncia, artes e fundou a Pedagogia Waldorf: a arte de educar
baseada na compreensdo do ser humano.

Considerando as ideias apresentadas até aqui, surgem
as perguntas: Qual a importancia do movimento livre e
autdbnomo na Educacéo Infantil das criancas de 0 a 3 anos,
para o seu desenvolvimento fisico, emocional e cognitivo? O
gue as teorias de Emmi Pikler e Rudolf Steiner contribuem
para a elucidacdo do papel do movimento no desenvolvimento
infantil?

Com o objetivo de responder as perguntas, este
capitulo traz, na primeira secao, contribuicdes sobre a
tematica: “Educacdo Infanti e primeira infancia - A
importancia do Movimento”. Na segunda secdo serdo
abordados os estudos de Emmi Pikler e de Rudolf Steiner,
com foco no que os autores relatam sobre a importancia do
movimento para o desenvolvimento infantil. Ao final, nas
ConsideracOes, destaca-se a legislacdo e a compreenséo dos
ritmos de desenvolvimento dos bebés e criangas pequenas,
bem como pauta-se as politicas com vistas a oferecer um
desenvolvimento educacional de qualidade nessa etapa de
ensino.
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O Movimento da Crianca nas Diretrizes da Educacéao
Infantil

O movimento é o primeiro indicio de que ha vida. Ofeto
apresenta o pulsar de seu coracéo, as piruetas no ventre da
mé&e e o crescimento de seu corpo fisico. Ao nascer gesticula,
espreguica-se e expressa diferentes fisionomias. Pernas,
bracos e cabeca movem-se, em busca de tatear o mundo. Os
movimentos vao se refinando, de cadticos passam a ser
intencionais: os olhos miram seu foco, 0s ouvidos procuram o
som e 0 pescogo gira. Pernas e bracos, como alavancas, vao
se deslocando, rodando e arrastando o corpo miludo. Pontos
de apoio auxiliam, o bumbum é levantado para um lado, para
0 outro e, num piscar de olhos, o bebé se vira! O susto logo se
transforma em alegria e girar para la e para ca fica tao
gostoso, que ele experimenta mais, encolhe uma perna, vai
ficando de lado e se senta sozinho. Engatinhar é a proxima
conquista, e logo fica de pé, apoiando-se em algo. Caminha
com um suporte por um tempo, até vencer por completo a
forca da gravidade e se lancgar, de pé, solto no espaco.

Nas Instituicbes de Educacado Infantili em Fortaleza —
Ceara, cujo primeiro nivel, até o presente momento, € 0
Infantil 1!, raras sdo as criancas que chegam sem terem
conquistado o andar. E, quando isso acontece, sédo levadas
pelas (os) educadoras (0s) a alcancar o mais rapido possivel
esse objetivo. Com toda a boa vontade, oferecem-lhes as
maos como apoio, cadeirinhas para empurrar e celebram,
com alegria, a conquista dos primeiros passos. Esse auxilio,
por mais bem-intencionado que seja, priva a crianca de
conquistar, por esforco proprio, essa autonomia.

A partir da conquista do andar, a crianga prossegue
seu desenvolvimento e, conforme nossa LDBEN 9.394/1996,
a Educacéo Infantil, tem por finalidade:

1 A educacdo infantil no municipio de Fortaleza, Ceara esta organizada a
partir do Infantil | e atende criangas que ja tenham completado 1 ano de vida
ou que completem até o dia 31 de mar¢o do ano em curso.

305



o desenvolvimento integral da crianca de
até 5 (cinco) anos, em seus aspectos
fisico, psicologico, intelectual e social,
complementando a agdo da familia
e da comunidade. (BRASIL/LDBEN/1996,
art. 29).

Os Referenciais Curriculares Nacionais para a
Educacdo Infantil (RCNEI), volume 3, de 1998, trouxeram um
amplo capitulo sobre 0 movimento na educacéo Infantil, com
especificidades para as criancas de até um ano, deum a trés
anos e de quatro a seis>. O documento tece criticas ao
modelo de estimulacdo dos bebés presentes em alguns
bercarios:

No bercario, um exemplo tipico dessas
praticas sdo as sessfes de estimulacdo
individual de bebés, que com frequéncia
sdo precedidas por longos periodos de
confinamento ao berco. Nessas atividades,
o professor manipula o corpo do bebé,
esticando e encolhendo seus membros,
fazendo-os descer ou subir de colchonetes
ou almofadas, ou fazendo-os sentar
durante um tempo determinado. A forma
mecanica pela qual sdo feitas as
manipulagdes, além de desperdicarem o
rico potencial de troca afetiva que trazem
esses momentos de interagdo corporal,
deixam a crianga numa atitude de
passividade, desvalorizando as
descobertas e os desafios que ela poderia
encontrar de forma mais natural, em outras
situacdes. (BRASIL, 1998, p.18).

2 Quando esse documento foi escrito as criangas permaneciam até os seis
anos na Educacéo Infantil, no entanto, desde 2006, com a lei n° 11.274, a
educacao infantil passou a atender criangas até 0os 5 anos e as criangas
com 6 anos passaram para o ensino fundamental.
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Nesse mesmo aspecto, eles utilizam o termo estado de
“crisalida” ou “charutinho™ para se referir a prescricdo
prejudicial, até pouco tempo recomendada pelos médicos, de
manter os bebés enrolados em fraldas e cueiros por varios
meses, tolhendo, assim, seus movimentos exploratorios.

Em 17 de dezembro de 2009, foi promulgada, pelo
Conselho Nacional de Educacdo, a Resolucdo no. 5, de
carater mandatério, que instituiu as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo Infanti (DCNEI), a serem
observadas, na organizacdo de propostas pedagdgicas, em
toda a Educacéo Infantil nacional. O Artigo 9°, das Diretrizes,
especificou, em 12 incisos, as experiéncias que devem ser
proporcionadas as crian¢as nessa etapa de ensino. De acordo
com o Inciso I:

| - Promovam o conhecimento de si e do
mundo por meio da ampliacdo de
experiéncias  sensoriais,  expressivas,
corporais que possibilitem movimentacao
ampla, expressdo da individualidade e
respeito pelos ritmos e desejos da crianca.
(BRASIL, 2009, p. 4).

A resolugdo no. 5, a meu ver, promoveu novas
reflexbes no ambiente da Educacdo infantil, gerando
conquistas e consolidando, na pratica, o que ja era lei; a
posicdo da El como a primeira etapa da Educacao Basica.

A Base Nacional Curricular Comum (BNCC, 2017),
homologada pelo Ministério da Educacdo, em dezembro de
2017, fortaleceu, entre outras politicas nacionais, a formacéo
inicial e continuada dos professores e a elaboracdo dos
Curriculos Nacionais. A BNCC abrange toda a Educacgédo
Basica, com especificidades para cada etapa. Na Educacao
Infantil, a BNCC instituiu os seis Direitos de Aprendizagem: 1)

3 As recomendagdes atuais sugerem “embrulhar bebés” apenas até os 2
meses de idade. https://www.doutormoises.com.br/publicacoes/meus-
artigos/todos-os-artigos/2013/06/charutinho-e-sequro-embrulhar-o-bebe-ou-
nao.aspxAcesso em: 04 nov. 2021.
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Conviver; 2) Brincar; 3) Participar; 4) Explorar; 5) Expressar 6)
Conhecer-se; e organizou, em cinco Campos de Experiéncias,
as vivéncias infantis: 1) Eu, o outro e o0 nos; 2) Corpo, gestos
e movimentos; 3) Tracos, sons, cores e formas; 4) Escuta,
fala, pensamento e imaginagao; e 5) Espaco, tempo,
guantidades, relactes e transformacoes.

Por se considerar bastante relevante para esse artigo,
o texto da BNCC, referente ao Campo Corpo, gestos e
movimentos, é citado na integra:

Com o corpo (por meio dos sentidos, gestos,
movimentos impulsivos ou intencionais,
coordenados ou espontaneos), as criangas,
desde cedo, exploram o mundo, 0 espaco e
0S objetos do seu entorno, estabelecem
relagbes,  expressam-se, brincam e
produzem conhecimentos sobre si, sobre o
outro, sobre o universo social e cultural,
tornando-se, progressivamente, conscientes
dessa corporeidade. Por meio das diferentes
linguagens, como a mdasica, a danca, o
teatro, as brincadeiras de faz de conta, elas
se comunicam e se expressam no
entrelacamento entre corpo, emogdo e
linguagem. As criangas conhecem e
reconhecem as sensacdes e funcdes de seu
corpo e, com seus gestos e movimentos,
identificam suas potencialidades e seus
limites, desenvolvendo, ao mesmo tempo, a
consciéncia sobre o que é seguro e 0 que
pode ser um risco a sua integridade fisica.
Na Educacéo Infantil, o corpo das criancas
ganha centralidade, pois ele é o participe
privilegiado das préticas pedagégicas de
cuidado fisico, orientadas para a
emancipac@o e a liberdade, e ndo para a
submissdo. Assim, a instituicAo escolar
precisa promover oportunidades ricas para
gue as criangas possam, sempre animadas
pelo espirito ludico e na interagdo com seus
pares, explorar e vivenciar um amplo
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repertério de movimentos, gestos, olhares,
sons e mimicas com o corpo, para descobrir
variados modos de ocupagdo e uso do
espago com o corpo (tais como sentar com
apoio, rastejar, engatinhar, escorregar,
caminhar apoiando-se em bergos, mesas e
cordas, saltar, escalar, equilibrar-se, correr,
dar cambalhotas, alongar-se etc.). (BRASIL,
2017, p. 40-41)

Ao analisar as mudancas no Marco Legal, estes
caminharam no sentido de afirmar e reconhecer a importancia
do movimento e estimula-lo na educacéo infantil, como citado
anteriormente que “a instituicdo escolar precisa promover
oportunidades ricas”. No entanto, até o momento, ndo ha
énfase no movimento infantil livre, autbnomo e espontaneo e
na importancia do professor como observador e pesquisador
do desenvolvimento das criancgas.

Considerando o que foi exposto até aqui acerca da
importancia do movimento para criangcas pequenas, cabe
avancar nesta reflexdo, a fim de se possa compreender um
pouco mais sobre a relevancia do movimento para o
desenvolvimento na Educacao Infantil, a partir de estudiosos
que se dedicaram a esse tema, a exemplo de Steiner (1923,
2005, 2007, 2013) e Pikler (1969).

Rudolf Steiner e Emmi Pikler: A Importancia do
Movimento para o Desenvolvimento Infantil

Rudolf Steiner (1861-1925) atuou como filésofo,
jornalista e pedagogo, tendo desenvolvido a partir do inicio do
século XX uma ampla atividade cultural e social. Criou a
Antroposofia “Cosmovisdo espiritualista baseada em um
enfoque cientifico, estendendo a ciéncia tradicional para
incluir a investigacdo do supra-sensorial.” Idealizador da

4 Segundo publicagdo “Rudolf Steiner: o Defensor da Sensibilidade” no site
da Sociedade Antroposéfica, matéria em que foi reproduzido um artigo de
Ana Gonzaga (2009), acrescido com comentarios de Valdemar W. Setzer.
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Pedagogia Waldorf, a Arte de Educar baseada na
compreensdo do ser humano, Steiner deixou uma vasta obra
gue abrange textos, dissertacfes, cartas, modelos artisticos,
além de milhares de palestras transcritas das anotacdes
taquigréficas dos ouvintes.

Apesar de nado ter mencionado em sua obra
especificidades para a Educacao Infantil, visto que essa etapa
de ensino passou a ser ofertada nas Escolas Waldorf apos
sua morte, seus ensinamentos sobre a crianga e o
desenvolvimento infantil tém norteado cerca de 1.857 Jardins
de Infancia Waldorf localizados em mais de 64 paises, no
mundo. O primeiro jardim Waldorf foi fundado em 1926 na
Alemanha. No Brasil, a primeira Escola Waldorf foi fundada
em 1956, em Sado Paulo. A escola comecou com um grupo de
jardim de infancia e um primario, que corresponde hoje aos 5
primeiros anos do ensino fundamental.

Steiner descreveu 0 ser humano de forma
guadrimembrada, ou seja, constituido por quatro membros ou
corpos, sao eles: O Corpo Fisico, o Corpo Etérico ou Vital, o
Corpo Astral ou Animico e o Corpo Espiritual ou Corpo do Eu.
Se apenas tivéssemos o corpo fisico seriamos como 0s
minerais, sem vida. O corpo etérico ou vital é o que nos
confere vida, mas com apenas esses dois corpos seriamos
como 0s vegetais, nasceriamos, cresceriamos, morreriamos,
mas sem sentimentos ou emoc¢des. O corpo astral guarda
nossas emocgdes e sentimentos e ele também esta presente
nos animais. O Corpo do Eu, ou corpo espiritual € o que nos
diferencia como seres humanos, como individuos e abriga
nosso pensar. (LANZ, 2005).

Ele estruturou a biografia humana em fases que
denominou seténios. Em relacdo ao primeiro seténio (0 a 7
anos), enfatizou o periodo de 0 a 2 anos e meio, quando a
crianga aprende a andar e a falar, que ele considerava como:
“‘aquilo que mais intimamente se relaciona com a
autoafirmacgdo do ser humano, para consigo mesmo e para

Disponivel em: http://www.sab.org.br/portal/pedagogiawaldorf/94-
publicacoes/321-steiner-defensor-sensibilidade . Acesso em: 04 nov. 2021.
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com a vida social.” (STEINER, 2013, p. 11).

Em seu livro Andar, falar e pensar (STEINER, 1923,
p. 3) escreveu: “aprender a andar significa encontrar as
direcdes espaciais do mundo e nelas engajar o préprio
organismo”. Ele recomendava que nenhuma crianca fosse
levada a andar sob nenhum tipo de pressédo ou com auxilio de
métodos externos, pois isso poderia vir a manifestar-se
futuramente em enfermidades fisicas. Steiner dizia que andar
era algo que resumiamos de maneira corriqueira, mas esse
processo constituia-se em algo verdadeiramente maior.

No aprender a andar esta latente a postura
do ser humano: a orientacdo do ser
humano no equilibrio do préprio organismo
e todos os seus possiveis movimentos se
enquadram no equilibrio e nos movimentos
possiveis do universo, conforme os
integra. Procuramos, quando aprendemos
a andar, a situacdo de equilibrio que
convém ao ser humano diante do universo.
Procuramos, quando aprendemos a andar,
as relacdes peculiares entre o uso dos
bracos e das méos e o uso dos membros
inferiores, exclusivas do ser humano. Esta
ligacdo dos bracos e das maos com a vida
animica, enquanto as pernas continuam
servindo ao deslocamento do corpo,
constitui algo de imensa importancia para
toda a vida posterior. A diferenciacdo das
atividades dos bragos e das méaos significa
a procura de equilibrio animico® para a
vida. (STEINER, 2013, p. 15 e 16).

A citacdo nos remete ao texto da BNCC da EIl (2017),
que ressalta a importancia da crianga explorar o mundo,
tornando-se aos poucos consciente de sua corporeidade,
identificando suas potencialidades e limites e descobrindo os

5 O termo equilibrio animico nesse contexto refere-se ao equilibrio
psicoemocional
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variados modos de ocupac¢do e uso do espagco com Seu corpo;
do rastejar ao caminhar e para além do caminhar saltar,
escalar, correr, reafirmando assim seu equilibrio para a vida.

Para Lanz (2005), as criancas pequenas sdo movidas
por um impulso motor descontrolado, o impulso volitivo, ou da
vontade. Esse impulso, também chamado de “Querer”, € uma
caracteristica preponderante nas criancas do primeiro seténio.
E a partir desse “Querer’, que a crianca descobre o prazer de
movimentar seu corpo, engatinhar, mover os bracos, levar
objetos a boca, ficar de pé, andar, correr, pular, dancar.
Depois dos 4 anos, os membros da criangca crescem
longitudinalmente, ela sofre um alongamento de seu corpo e
ganha maior agilidade, quer escorregar, subir em arvores, e
move-se com mais habilidade. (LIVEGOED, 2017). Assim
como o “Querer” é preponderante no primeiro seténio, no
segundo seténio evidencia-se o “Sentir” e no terceiro seténio o
“Pensar”’. Importante esclarecer que esses aspectos estido
presentes nos trés seténios, porém atuam neles mais
fortemente conforme descrito acima.

O desenvolvimento motor saudavel é a base para o
desdobramento de outras esferas do ser humano. Ele vai
muito além do aperfeicoamento da estrutura do corpo fisico.
Ha uma forte ligacdo entre o andar ereto, o pensar e a fala,
ambos desenvolvidos nos 3 primeiros anos de vida. Um andar
ndo desenvolvido corretamente pode influir em dificuldades na
fala ou raciocinio.

O falar desenvolve-se a partir da
orientacdo no espaco [...] a fala néo
provém unicamente do movimento da méo
direita correspondente a cada
circunvolucdo do lado cerebral esquerdo,
mas de todo o organismo motor do homem
[...] cada som, especialmente cada som
palatal, soa diferentemente numa crianca
gue tropega ao andar e numa crianga que
caminha firme. Todo o matizado da fala é
devido a organizagdo motora. A vida se
manifesta primeiramente em gestos, e 0s
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gestos transformam-se interiormente no
elemento motor da fala. Assim, o falar é
um resultado do andar, isto é, do orientar-
se no espago. E do fato de levarmos
amorosamente a crianca a andar é que
muito dependerd sua maneira de dominar

a fala. (STEINER, 2007, p. 17).

Esta inter-relacdo entre o andar, o falar e o pensar e
seus desdobramentos no desenvolvimento da crianga é uma
das contribuicbes significativas de Steiner. Neste sentido, o
professor passa a ocupar um lugar de observador das
conquistas e do crescimento de cada crianca e de
pesquisador das intersecfes que se constroem. De acordo
com Ramos e Freitas (2020, p. 9), 0 mais importante na

s

primeira infancia é aprender a ler e escutar a crianca e as
conquistas das criancas emergem das experiéncias, pura

pratica,

Importa ainda
movimento, pois:

Importa, entdo, estar atento ao corpo que
fala, as acbes e reacbes das criancas, ou
seja, ao desenvolvimento integral da
crianga, pois estes aprendizados sdo os
mais importantes da vida, tanto que
distinguem o homem do animal.

7

ressaltar que para Steiner a fala é

A fala inicia com o balbucio da criancga,
como expressdo singular desta na
intercess@o entre 0 ar que respiramos e
exalamos, a percepcdo fisica do
movimento da-se no corpo todo e, em
especial, no térax, pescoco e mandibula.
Ao exalarmos, movimentamos o0 corpo e
ensaiamos a producdo de diferentes sons.
(STEINER, 2012, p. 08).
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A crianca nos primeiros anos € um organismo
totalmente sensorial. Tudo o que no adulto esté localizado nos
sentidos, distribui-se na crianca por todo o organismo, pois
nesta a experiéncia é vivenciada em todo o corpo, ela vé com
0 corpo e sente o tato como o limite do préprio ser, ou seja,
toda a pele, o toque e a sensibilidade do corpo. Segundo
Konig (1971, p. 3),

Pelas esferas dos sentidos o ser humano
ndo se relaciona apenas com o mundo
circundante; 0s préprios  sentidos
despertam em no6s qualidades animicas,
que ainda nao foram percebidas como tais.

Enquanto na ciéncia moderna aprendemos que
dispomos de cinco sentidos: tato, paladar, olfato, visdo e
audicdo, a Antroposofia, numa percepg¢do ampliada de si e do
cosmo apresenta doze sentidos distintos. Em uma conferéncia
proferida em Dornach, Suica, em 12 de agosto de 1916,
depois publicada em livro pela Editora Antroposéfica, Rudolf
Steiner mencionou o0s doze sentidos humanos, que se
subdividem em trés ambitos (volitivo, emotivo e cognitivo)
cada um contendo quatro sentidos. S&o eles,
respectivamente: Tato, Vital, Movimento, Equilibrio; Olfato,
Paladar, Visdo e Térmico; Audicdo, Palavra, Pensar e Eu.

Nesse artigo, comenta-se, brevemente, sobre os 4
primeiros sentidos, também chamados sentidos
proprioceptivos, basicos ou corporais. Eles se manifestam,
juntos, durante toda nossa vida, mas sdo especialmente
enfatizados nos 3 primeiros anos da crianga e a qualidade das
vivéncias e interacdes, por meio deles, influenciarédo toda a
nossa constituicdo humana. Eles nos levam ao
autorreconhecimento e fornecem a base para nossa
construcdo, enquanto sujeitos.

O sentido do tato permite o “contato” com a forma
materializada do mundo exterior. Ao se chocar contra um
objeto, tem-se essa percepcdo no lado interno da pele.
Atraveés do tato, é possivel conhecer o limite do préprio corpo
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em relacdo ao que estd fora dele. O sentido vital,
aparentemente imperceptivel, permeia o corpo fisico com um
sentimento de vitalidade, de disposicdo e, quando ele se
desgasta, ha que se buscar os meios de restabelecer-se, a
fim de restaura-lo. Na Pedagogia Waldorf, é evidenciada a
importancia da alternancia de ritmos entre atividade e
repouso. O sentido do equilibrio permite perceber a sua
posicdo, dentro do mundo, a localizar-se em relacdo aos
fatores: esquerda, direita, em cima, em baixo. Ao sentir uma
tontura, sabe-se que o sentido do equilibrio foi interrompido.

A citacdo de Steiner, a seguir, € bastante elucidativa,
guanto ao sentido do movimento:

Ter um sentido do movimento significa
perceber que o0s membros do nosso
organismo se movimentam em conjunto.
Ndo me refiro & situagcdo que o homem
todo se movimenta — isso € algo diferente -
, mas aquela em que curvamos um braco
curvamos uma perna; quando os senhores
falam, a laringe se movimenta; tudo isso —
essa percepgdo do movimento interno, da
mudanca de posicdo de cada membro —
nés percebemos com o sentido do
movimento®. (STEINER, 1999, p. 10).

Segundo Ignéacio (2014), o sentido do movimento sera
mais perfeito numa criangca que pode conquistar, com seu
proprio esforco, os movimentos do proprio corpo, do que
aguela que ficou a maior parte do tempo no colo, ou presa
num berco, cercado etc. Ela também contesta as sugestdes
de alguns pediatras de por a crianca de brugos nas primeiras

6Sugere-se a pratica e leitura do Método Feldenkrais de Educacio
Somatica, como um aprendizado organico que se inicia na infancia através
de tentativas de acerto e erro que se estende pelo tempo. Este tem seu foco
na pessoa e utiliza o movimento como ferramenta para o autoconhecimento.
E uma abordagem pedagdgica que, através do direcionamento da atencéo,
aprimora a percep¢do de si, melhora a fungdo e coordenacdo motora,
permitindo a plena expresséo do ser no mundo. (FELDENKRAIS, 2009).
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semanas sob a alegacdo de fortalecimento dos musculos e
questiona: “Mas sera que nao tem algum significado o fato de
a crianca ser a Unica entre 0s seres Vivos, que nasce olhando
para o céu e ndo para a terra?”. (IGNACIO, 2014, p. 17).

Complementando, ela defende a ideia de que a crianga
desenvolve também a musculatura deitada sobre as costas,
além de ter um raio de visdo muito maior. Fundamental
destacar que para ela o estimulo para o movimento € a
relacdo intima de amor que a crianca estabelece com quem
esta préximo a ela. Essas palavras vao ao encontro do
pensamento de Emmi Pikler, autora do livro Moverse em
Libertad. (2010). Tanto a autora como o livro sé@o citados por
IGNACIO (2014).

Emmi Pikler (1902/1984) nasceu em Viena e em 1914
mudou-se com 0 pai para Budapeste apés o falecimento de
sua mae. Retornou posteriormente a Viena onde concluiu
seus estudos de medicina e sua licenciatura em Pediatria.

Seus grandes mestres foram o Dr. Pirquet e
Dr. Saltzer. Com o Dr. Pirquet aprendeu que as criancas
doentes ndo deveriam ser obrigadas a comer nem um
pouquinho a mais do que aceitassem voluntariamente e que
deveriam ser vestidas de forma que ndo fossem impedidas de
se movimentarem livremente. No periodo em que trabalhava
com o Dr. Pirquet no Hospital Universitario, a Dra. Pikler
observou que as criancas oriundas do bairro operario, nos
arredores do hospital, raramente sofriam fraturas e traumas
embora estivessem sempre a correr pelas ruas e a subir em
arvores, ao passo que as criancas das classes mais
favorecidas, geralmente extraprotegidas, recorriam mais
frequentemente aos cuidados médicos no hospital. (FALK,
2004).

O Dr. Saltzer, cirurgido Pediatrico, tinha como primeiro
mandamento que um bebé ou crianca pequena, ao ser
examinada ou submetida a qualquer tratamento, por mais
desagradavel que fosse, deveria ser tocada com compaixao,
com gestos delicados para que ndo chorasse. Os profissionais
da saude tinham que ter em conta que tinham em maos uma
crianga com vida, sensivel e receptiva. (FALK, 2011).
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Influenciada por suas pesquisas sobre mover-se em
liberdade e com o apoio de seu marido, pedagogo
montessoriano, decidiu aplicar esses principios com sua 12
filha, Ana Tardos. Buscou estabelecer vinculos de cuidado e
afeto, ndo apressando seu desenvolvimento motor e
respeitando seu ritmo individual. Para isso, ele proporcionou a
filha um ambiente seguro e propicio para um movimento
independente e um brincar livre e autbnomo.

O desenvolvimento da filha fortaleceu suas convic¢des
e, enquanto pediatra de familia, em Budapeste, orientava as
maes sobre a forma de cuidar das criangas, sugeria a
organizacdo do espago para promover a movimentagdo e o
brincar livre dos bebés e pedia que anotassem cada avanco
no desenvolvimento, para que ela pudesse acompanhar na
proxima visita. (SOARES, 2017).

Logo apos a 22, Guerra mundial, em 1946, Emmi Pikler
foi convidada a dirigir o Instituto Léczy, casa de acolhimento
para bebés e criangas orfas bem pequenas. Quando assumiu
o Instituto, percebeu a forma mecanizada como as criancas
eram tratadas e foi aos poucos substituindo todas as
funcionarias e montando uma nova equipe com pessoas que
estivessem dispostas a lidar de forma respeitosa e atenciosa
com as criangas, seguindo 0s seus principios.

O Instituto ganhou notoriedade pelo fato de as criancas
ndo apresentarem sinais de hospitalismo tdo comuns nos
outros centros da época. Enquanto pediatra, Emmi Pikler
nunca concordou com ideias que eram vigentes naquele
tempo, de que as criangcas deveriam ser colocadas de brugos,
sentadas ou de pé com a intervencdo dos adultos para que
posteriormente fossem capazes de fazé-lo por si préprias.
Refutou essas ideias realizando pesquisas com 722 criangas.
Emmi Pikler tinha a conviccao de que o prejuizo causado por
esses “auxilios” afetava ndao somente o desenvolvimento
motor das criangas, como também o desenvolvimento
psiquico e da personalidade. Ela considerava complexo o
processo do desenvolvimento infantil, que engloba varios
aspectos que se dao de maneira integrada.

Ela postulava que o movimento autbnomo do bebé e
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da crianca pequena ¢€é parte fundamental para um
desenvolvimento sadio e que ndo se deve ensinar a crianga a
virar-se, sentar-se, andar ou brincar, pois a conquista desses
movimentos de forma autdbnoma e independente favorece a
autoconfianca e conhecimento de suas capacidades e limites.

Os bebés no Instituto Loéczy, tinham seu ritmo
respeitado, conquistavam seus movimentos com autonomia e
levavam o tempo que necessitassem para avancar de um
estagio ao outro sem a interferéncia do adulto. As pesquisas
de Emmi Pikler a convenceram de que a melhor postura para
0 bebé era em deculbito dorsal, onde tinham a cabeca e as
costas apoiadas e em seguranca, 0 que as permitia o livre
movimento dos membros superiores e inferiores, da cabeca,
além de um amplo campo de viséo.

A medida que se desenvolviam, outros pontos de
apoio iam sendo descobertos: cotovelos, calcanhares,
pontinha dos dedos do pé, médos. A musculatura do bebé se
fortalecia sem que ocorressem as contragfes musculares que
eram provocadas no bebé colocado de brucos, antes de ter
alcancado autonomamente essa postura. Essas contragfes
se deviam ao fato do bebé precisar sustentar um 6rgao téao
pesado, como sua cabeca, sem estar ainda apto a tanto.
(GRUSS; ROSEMBERG, 2019).

Emmi Pikler na primeira edicdo de seu livro Moverse
en Libertad, lancado em Budapeste em 1969 ja mencionava
as cadeirinhas “baby relax”, o bebé conforto, que se tornou
peca imprescindivel aos bebés na atualidade, sendo inclusive
obrigatéria a sua utilizacdo para transportar os bebés em
veiculos. Ela chama a atencdo, pois essas cadeirinhas que
oferecem a praticidade de colocar o bebé sobre a mesa, ou
em outras superficies e que dao suporte para suas cabecas,
ao mesmo tempo em que mantém o corpo do bebé elevado,
na realidade aprisionam os movimentos pélvicos e limitam
também a motricidade dos membros.

Assim, nas consideracfes finais, com base nos relatos
sobre as concepcbes de movimento expressas nos
documentos nacionais que norteiam as praticas na Educagéo
Infantil, com as contribuicbes de Emmi Pikler e de Rudolf
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Steiner, se buscard entrelacar o fio do que este estudo
revelou.

Consideracdes finais

Os Documentos Nacionais que regulamentam a
Educacdo infantil estdo em constante movimento, assim como
as criangas. E, assim como o movimento foi descrito neste
artigo como fundamental para o desenvolvimento infantil, me
atrevo a dizer que a movimentacdo constante dos Nnossos
documentos eleva o patamar de qualidade da Educacéo
Infantil, tanto quanto a movimentacdo infantii promove o
desenvolvimento das criangas. A grande diferenca € que o
movimento da crianga permeia todo o seu corpo, cabega,
pescoco, térax, bracos, pernas, enquanto o movimento dos
Documentos Nacionais concentra-se apenas ha cabeca.

E indiscutivel o quanto se evoluiu nas concepcdes de
crianca e infancia, desde a LDBN 9.394/1996. As criancas
passaram a ser reconhecidas como sujeitos de direitos,
inclusive com direito a uma educacdo de qualidade. Uma
contribuicdo bastante significativa dessa lei foi o
reconhecimento da Educacado Infantil como a primeira etapa
da Educacao Basica.

Os RCNEI, de 1998, buscaram estruturar melhor o
papel da Educacdo Infantil, procurando nortear o trabalho
realizado com criancas de zero a seis anos de idade e
trazendo, pela primeira vez, a concepg¢do da indissociabilidade
entre o cuidar e o educar. A aplicabilidade dessa concepcéo
nas creches e pré-escolas ainda esbarra, ora na visdo
assistencialista, ora na pedagogizacdo excessiva e nha
dificuldade de alguns docentes, em compreender o cuidar
como parte do desenvolvimento da aprendizagem.

As DCNEI (2009) foram instituidas pela Resolugdo no.
5, de 17 de dezembro de 2009 do Ministério da Educacao-
MEC, do Conselho Nacional de Educacdo — CNE e da
Céamara de Educacao Basica, CEB, tendo em vista o Parecer
CNE/CEB n° 20/2009. As DCNEI, de carater mandatorio,
determinaram, entre outras coisas, que as praticas
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pedagdgicas na Educacéo Infantii devem ter como eixos
norteadores as interacdes e a brincadeira.

A BNCC (2017) trouxe o reconhecimento dos direitos
das criancas a conviver, brincar, participar, explorar,
expressar e conhecer-se e incorporou ao curriculo da
Educacéo Infantil os Campos de Experiéncia, rompendo de
vez com a terminologia, areas do conhecimento, 0 que veio
reforcar, ainda mais, a necessidade de um curriculo vivo.

Todos os documentos aqui mencionados comprovam
gue houve avancgos, mas essas concepc¢fes tém que sair da
“cabega” e permear o “corpo inteiro”. Precisam acontecer no
chao da escola, nas préticas cotidianas, que precisam mais de
terra do que de cimento, de mais arvores do que paredes, de
mais acolhimento do que regras, quicd de mais observagéo do
que acdo de dirigida. Estas indicagcbes também n&o citam
literalmente e nem nas entrelinhas, a importancia, bem como
as praticas que estimulem o movimento livre, espontaneo e
autbnomo das criangas. Esta, talvez, seja a contribuicdo dos
tedricos aqui revisitados para a educacao infantil e para a
formacéo e prética docente.

Até o0 momento da escrita deste artigo, ndo encontrei
nenhum relato de que Rudolf Steiner e Emmi Pikler tivessem
se conhecido. Quando Steiner faleceu, aos 64 anos, Emmi
Pikler era uma jovem adulta de 23. Talvez possam ter se
cruzado na efervescéncia cultural de Viena, ou ndo, mas o
legado de ambos tem se movimentado um em direcdo ao
outro.

Na literatura sobre a abordagem Pikler, encontramos,
em Soares (2017), um capitulo dedicado as contribuicbes da
Antroposofia de Rudolf Steiner. Judith Falk, no livro
Abordagem Pikler, Educacéo infantil (2010, p. 41), cita as
palavras de Steiner: “o nivel do desenvolvimento ¢é
considerado normal quando responde aquilo que o adulto
espera’”.

As observacbes apontadas por Steiner de que a
“ligacdo dos bragos e das méos com a vida animica, enquanto
as pernas continuam servindo ao deslocamento do corpo”
(2013, p. 15-16), encontram coeréncia coma convic¢do de
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Emmi Pikler, de que o prejuizo causado pelos auxilios, do tipo
segurar as maos para ajudar os bebés a andar, afetava nédo
somente o desenvolvimento motor das criancas, (a que
Steiner se refere como o papel das pernas no deslocamento
do corpo),mas também o desenvolvimento psiquico e da
personalidade (para Steiner, bracos e maos livres
promovendo o desenvolvimento animico).

Emmi Pikler sempre frisou a importancia de se
estabelecer vinculos de cuidado e afeto com os bebés e
criancas pequenas para favorecer um desenvolvimento
integral sadio, Steiner menciona que a maneira da crianca
dominar a fala dependera do fato dela ter sido levada a andar
amorosamente. Portanto, a primeira infancia é a fase em que
a crianca conquista o andar, o falar e o pensar, estruturantes
para todo o desenvolvimento subsequente.

Consideramos, por fim, bastante valiosas as
contribuicbes dos documentos Nacionais para a Educagéo
Infantil e das teorias de Rudolf Steiner e Emmi Pikler, para o
aprofundamento dos estudos acerca do desenvolvimento
infantil, com foco no movimento. Acreditamos serem eles
imprescindiveis a constru¢do de uma base educacional sélida
e de qualidade, que Ié e escuta a crianga em movimento.
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Introducéo

A alimentagcdo sempre foi inspiracdo para Varios
escritores e topicos de obras, como “Festas populares do
Brasil”, de Mello Moraes Filho (2002), e “A Comida”, “A Dieta
do Gosto”, de Rosa Wanda Diez Garcia (1999), que
percebiam, na comida e na bebida, um elemento fundamental
de narrativas que tinham como temas principais: festas
populares, religido, folclore, manifestagbes culturais, dentre
outros. Além disso, em outros casos, a alimentacdo era a
inspiracdo principal de escritores, como Michael Pollan
(2008)%, Luiz da Camara Cascudo (1967)?, Renata Manasche
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1Trechos da obra Em Defesa da Comida, de Michael Pollan (2008) abordam
como a alimentacdo, atualmente é pauta de conversas complicadas, pois
decidir o que comer tornou-se cada vez mais dificil, visto que grande parte
da inddstria alimenticia ndo se preocupa em produzir uma alimentagéo
saudavel. (POLLAN, M. Em defesa da comida. Rio de Janeiro, 2008).

2 Sobre a alimentagdo africana, portuguesa e indigena, Cascudo (1967)
aborda — entre outras coisas — as "permanéncias" alimentares sélidas e
liquidas, técnicas, recursos, condimentos e a participacdo na comida
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(2015)3 e tantos outros e outras.

Ademais, pode-se encontrar escritas relacionadas a
alimentacdo numa diversidade de artigos, livros e filmes, fato
que ressalta a, cada vez mais atual, importancia deste tema.
Por isso, destacamos que a alimentacdo é mais do que uma
necessidade fisiologica basica, € um ato que engloba um povo
através da cultura, religido, crencas, habitos regionais, sociais
e étnicos?*, como afirmam Franca et al:

O ato de alimentar-se incorpora tanto a
satisfacao das necessidades do organismo
guanto se configura como uma forma de
agregar pessoas € unir costumes,
representado assim um 6timo método de
socializag&o. (FRANCA et al., 2012, p. 01).

Considerando essa breve introducdo feita, devemos
explicar, também, que o0 objetivo deste artigo é apresentar a
importancia da alimentacdo para a afirmacéo cultural do povo
Pitaguary, habitante no estado do Ceara, Brasil, mais
especificamente nos municipios de Pacatuba e Maracanad,

contemporanea nacional. Pelo seu pioneirismo e densidade, Histdria da
alimentacdo no Brasil € uma obra fundamental para entender a formacgéo
daquela que para alguns é considerada a parte mais saborosa da
identidade brasileira. (CASCUDO, L. da C. A histéria da alimentagdo no
Brasil. S&o Paulo, 1967).

3 Segundo essa autora: “Abordar sobre alimentagdo, no contexto da
chamada regido colonial da Serra dos Tapes, traz uma aproximagdo do
dialogo entre cultura, patrimdnio e seguranca alimentar. Contudo, instiga
observar e compreender as intrincadas relacdes que emergem do saber-
fazer constitutivo dos habitos e praticas alimentares”. (MANASCHE, R.
Saberes e sabores da coldnia. Porto Alegre, 2015).

4 Em obra muito relevante para a discusséo feita aqui, Salgado (2007) relata
sobre seguranca alimentar e nutricional indigena, centralizando a atengéo
nos cuidados que devem ser tomados em torno dessas tematicas, bem
como na nado generalizagdo em relagdo a alimentagdo dessas populagdes,
afinal, sdo muitas dimensdes a serem consideradas. (SALGADO, 2007). Em
outro estudo, também muito importante neste contexto, pode-se destacar na
obra Festas Populares do Brasil a importancia da alimentacdo em diferentes
culturas, como ela se torna um patriménio cultural e liga uma diversidade de
povos. (MORAES FILHO, 2002).
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nas aldeias Monguba, Horto, Olho d'agua, Nova, Central e
Santo Antbnio. Para isso, sera realizada uma revisdo de
literatura, de modo a problematizar acerca da importancia da
culinaria tradicional para a preservacao da cultura dos grupos
étnicos, com énfase no povo Pitaguary.

Culinéria e a Cultura

A culinaria € o ato de confeccionar alimento, mas
também é conhecida como a arte de cozinhar. Em relacédo a
cozinha caseira, a culinaria relaciona-se as técnicas usadas
na preparacdo dos alimentos, as comidas tipicas, ao conjunto
de insumos regionais e de como é elaborada uma receita.
Além disso, ela também surgiu da descoberta de inimeras
possibilidades de modificar o sabor dos alimentos.
Historicamente, essa arte de cozinhar (coc¢céo) existe desde
0s tempos mais remotos e veio acompanhando o
desenvolvimento humano. No que concerne aos sentidos da
cozinha entre os povos indigenas americanos, talvez a obra
do antropdlogo francés Claude Lévi-Strauss seja 0 que ha de
mais sistematizado para se compreender essa relacdo entre o
processo de hominizacdo e sua relagdo com a culinaria e o
trato dos alimentos.

Na sua obra Mitolégicas — mais especificamente no
volume I, O cru e o cozido (LEVI-STRAUSS, 2010), Lévi-
Strauss, ao explicar o mito do povo bororo, do Brasil central,
chama atenc¢éo para o papel do alimento como elo entre o céu
e a terra na cultura daquele povo. Ao comentar o mito do
Xibae e lari, “as raras e seu ninho” (M1), este autor explica:

Propomo-nos a demonstrar que M1 (mito
de referéncia) faz parte de um grupo de
mitos que explicam a origem da cocgéo de
alimentos (embora esse motivo ndo esteja
aparentemente nele); que a culinaria é
concebida pelo pensamento indigena
como uma mediacdo; e, finalmente, que
esse aspecto se mantém oculto no mito
bororo porque este se apresenta como
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uma inversdo de mitos provenientes de
populacdes vizinhas que veem nas
operacgdes culinarias atividades
mediadoras entre o céu e a terra, a vida e
a morte, a natureza e a sociedade. (LEVI-
STRAUSS, 2010, p. 89).

E assim que Lévi-Strauss explica a profunda
importancia da culinria para os povos indigenas brasileiros.
O trato com os alimentos, portanto, estd muito mais além do
gue uma simples satisfacdo de necessidades vitais. Ela, na
verdade, funciona como verdadeira mediacdo entre diferentes
mundos e quem os habita.

Neste sentido, quando falamos de culinaria, pode-se
relacionar o seu surgimento a descoberta do fogo, pois antes
disso os alimentos eram basicamente vegetais colhidos nas
florestas e os animais cacados, eram consumidos crus. A
propdsito, sdo muito sugestivos os titulos dos quatro volumes
das Mitolégicas (O cru e o cozido, Do mel as cinzas, A origem
dos modos a mesa e O homem nu), todos evocando essa
dicotomia entre a natureza e a cultura. Percebe-se, entéo, que
o uso do fogo é fundamental para se compreender a relagédo
entre natureza e cultura, ja que, segundo Lévi-Strauss, o cru e
0 mel estdo para a natureza, assim como o cozido e as cinzas
estdo para a cultura. Entre um e outro, a diferenca se da pelo
uso do fogo e a transformacdo dos insumos retirados da
natureza.

Com a descoberta do fogo, portanto, a culinaria foi se
modificando e os alimentos, agora consumidos cozidos,
contribuiram para o desenvolvimento da humanidade e
melhoraram na sua qualidade, quantidade e variedade. Sua
descoberta também esta relacionada ao surgimento de
utensilios culinérios, ja que o homem sentiu a necessidade de
cria-los para mexer a comida, pois as altas temperaturas ndo
permitiam seu manuseio. Segundo Gabriela Porto (2006-
2021), a culinaria também est4d relacionada ao
desenvolvimento da humanidade e de sua organizagdo social,
pois foi através da busca por alimentos e da melhoria na sua
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alimentacdo que o homem comecou a se organizar em
sociedade e, assim, desenvolveu novas tecnologias.

Rosa Diez-Garcia e Inés Ribeiro de Castro (2011)
afrmam que a culindria é avaliada como um produto de
interacdo do homem com a natureza que o cerca, 0 que
resulta em diferentes sabores que os grupos humanos deram
a sua alimentacéo. Esses sabores podem variar, de acordo
com a cultura, pois se adaptam aos costumes de cada povo e
a disponibilidade de seus insumos.

Dessa forma, pode-se entender que a culinaria se
insere, também, na cultura popular, pois ela envolve conceitos
como crencas, valores, histéria e habitos que sdo repassados
de geragdo em geracao, transmitidos nos ndcleos familiares e
nas comunidades. Nas palavras de Abreu: “A cultura popular
€ algo que vem do povo, e é entendido como o0 conjunto das
tradicdes culturais de um pais ou regido” (ABREU, 2003,
p.83). O mesmo raciocinio também se pode aplicar aos povos
indigenas, considerando que as culturas indigenas sdo tudo
aquilo que provém desses povos e estd diretamente
relacionado com sua forma de ser e estar no mundo. Isso
serve para os bororo, estudados por Lévi-Strauss, e serve
para os Pitaguary, estudados por nés.

Resisténcia e afirmacdo Indigena e Negra contra a
Colonizacéo

As tradigbes indigenas sempre deram contribuicdes
muito importantes para a formacédo da cultura brasileira. Essas
influéncias vao desde objetos e acdes simples como deitar em
rede, preparar receitas como pirdo de peixe e tapioca, usos
medicinais de plantas até a influéncia na lingua portuguesa,
gue vao muito além do Tupi Guarani, ja que, conforme dados
do Censo do IBGE, realizado em 2010, até aquele ano se
falava 274 linguas indigenas no Brasil®.

5 “Os resultados do censo de 2010 apontam para 274 linguas indigenas
faladas por individuos pertencentes a 305 etnias diferentes [no Brasil].
Essas declaragdes ultrapassaram as estimativas iniciais feitas pela FUNAI".
(BRASIL, 2010).
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Segundo Aldo Vannucchi (2006), a cultura indigena
juntamente com africana e europeia formaram um conjunto, o
qual possibilitou um novo tecido cultural, com isso, esses
conhecimentos que envolvem todo um conjunto de saberes e
fazeres especificos expressam o conhecimento tradicional de
um povo.

Desde a chegada e a instalagdo dos europeus a esta
terra, os habitantes nativos, hoje denominados indios ou
indigenas, foram alvos de diferentes percepcdes e
julgamentos quanto as suas caracteristicas, comportamentos
€ sua natureza bioldgica e espiritual, como atesta Gersem-
Baniwa: “Alguns europeus, por exemplo, acreditavam que os
nativos ndo pertencessem a natureza humana e nem
tivessem alma, pois segundo eles os indigenas pareciam
animais selvagens” (BANIWA, 2006, p.34).

Esta visdo preconceituosa e discriminatéria resultou
em uma série de ambiguidades e contradigcbes presentes no
imagindario da sociedade brasileira até os dias atuais. Ainda de
acordo com Gersem-Baniwa (2006), uma grande parte da
sociedade brasileira continua considerando o0s povos
indigenas como culturas em estagios inferiores, cuja Unica
perspectiva é a progressiva e inevitavel integracdo e a
assimilacdo a cultura global. Contudo, ndo é assim que 0s
povos indigenas se veem. Nas palavras de Baniwa:

Os indios estdo mais do que nunca vivos:
para lembrar e viver a memoaria histérica e,
mais do que isso, para resgatar e dar
continuidade aos seus projetos coletivos de
vida, orientados pelos conhecimentos e
pelos valores herdados dos seus ancestrais,
expressos e vividos por meio de rituais e
crengas. (BANIWA, 2006, p. 41).

Assim como os povos indigenas, outra populacao
bastante atingida com essa intolerancia e discriminacdo a
respeito de seus saberes culturais foi a populacédo afro-
brasileira, que ainda luta para ter o reconhecimento e
valorizacdo de suas diversidades e contribuicbes na formagéo
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da identidade cultural brasileira, além de ficar em segundo
plano em relacdo as oportunidades educativas. E este € um
fato que teve bastante relevancia na questdo da desigualdade
étnico-racial na Histéria do Brasil. Mesmo com a promulgacdo
das Leis 10.639/03 e 11.645/08, que tratam da
obrigatoriedade do ensino da histéria e cultura das
populacBes negras e indigenas nos curriculos escolares de
educacao bésica no Brasil, muito ainda esta por fazer, ja que
a existéncia das leis, por si sO, ndo resolve o problema do
racismo estrutural disseminado na sociedade e nas
instituicdes.

Pode-se afirmar que essa desigualdade é resultado
historico da colonizagdo dessas populacdes, pois quando o
colonizador define “outras” (nacgdes, géneros, religides, por
exemplo) como inferiores, os expele da “esfera normativa
real”. (MIGNOLO, 2008). Isto é, pessoas, linguas, religides,
conhecimentos e regibes foram e ainda séo racializadas por
meio da matriz racial/colonial do poder (MIGNOLO, 2008,
p. 293). Para Ana Beatriz da Costa Mangueira (2019), uma
das principais consequéncias da colonialidade € a
inferiorizacdo desses povos, a partir da ideia de raca e da
concepcdo europeia de mundo e cultura. O resultado disso
tudo s&o as desconformidades em diversos ambitos sociais.

De acordo com Nadia Maria Cardoso da Silva (2018,
p. 240), as universidades brasileiras herdaram uma tradicdo
“de conhecimento académico, instituida sob uma relagao de
escrita/conhecimento europeu e siléncio negro/indigena”.
Desse modo, € necessario contribuir para o crescimento da
visibilidade de producdes de negras, negros e indigenas, na
producdo de conhecimento, para descolonizar o saber
moderno no contexto educacional brasileiro. Nesse sentido,
pode-se afirmar que este trabalho faz parte desta
contribuicdo, pois, assim como afirma Rafael Estevéo
Fernandes (2016, p. 92), é necessario se “pensar sobre
saberes indigenas e camponeses, quilombolas” para que,
assim, todos os conhecimentos do Brasil sejam considerados
substanciais sobre a historia dessa nagao.

As populagbes afro-brasileiras e indigenas,
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atualmente, ao reconstruirem suas identidades historicas em
busca de seus direitos, resgatando a memoéria no intuito de
semear resisténcia e recuperar pontos que 0s conectam as
novas possibilidades, fortalecem e reafirmam a importancia de
seus ancestrais para a formacdo da cultura brasileira. E,
considerando a importancia dessas reconstrucbes para a
afirmacdo das identidades dessas popula¢gbes, que tanto
foram invisibilizadas durante décadas, tem-se como objetivo
deste trabalho futuro pesquisar sobre a alimentacdo da
comunidade indigena Pitaguary, a fim de resgatar receitas e
técnicas da culindria tradicional e especifica dessa
comunidade, fato que, em si ja, possui grande valor para esse
povo.

Indigenas Pitaguary, Territdrio e Tradi¢cédo

De origem Tupi, o termo Pitaguary sempre aparece
nos documentos oficiais dos séculos XVII, XVIII e XIX,
designando um lugar, como uma serra, um sitio ou um
terreno. Possivelmente, € um termo derivado de variaveis do
nome Potiguara, etnia que teria ocupado extensas terras, ja
em 1603, na costa cearense. Para o termo “Potiguara” ha

diversas interpretacfes e € nelas que se pode perceber a
semelhancga existente para com a denominacao Pitaguary.
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FIGURA 01 — Mapa da Terra Indigena Pitaguary.
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Fonte: Sousa (2021).

O Territério indigena Pitaguary estd localizado na
Regido Metropolitana de Fortaleza, especificamente nos
municipios de Maracanal e Pacatuba, sendo constituida por
seis aldeias: Aldeia Nova, Central, Santo Ant6nio, Olho
D’Agua, Horto e Monguba. Possui populacdo de mais de
guatro mil indigenas cadastrados (segundo levantamento
realizado pela SESAI — Secretaria de Saude Indigena), cuja
situacdo de suas terras foi reconhecida no dia 03 de julho de
2000, por meio do relatorio oficial da FUNAI, possuindo 1.735

hectares. (GALDINO, 2007, p. 58).
A culinaria tradicional de uma localidade traz, na
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composicdo de suas receitas, elementos que retratam a
cultura de seus antepassados. Segundo Garcia (1999),
entende-se por culinaria tradicional as receitas de uma regido
estruturadas em um conjunto de regras, que incluem os
alimentos escolhidos, técnicas de preparo e 0s temperos
utilizados, destacando, desde as etapas de preparacdo até o
consumo, abrangendo varios fatores de identidade cultural.
De um modo geral, essas séo elaboradas com insumos
disponiveis na regido e preparadas com técnicas especificas
dessa comunidade.

Também de acordo com Amando Millan (2002), na
alimentagdo humana é materializada a estrutura da
sociedade, onde estd inserida a interacdo social,
socioambiental e as representagdes culturais. A tradi¢do,
historia, os saberes, as técnicas e praticas culinérias, juntas,
influenciam na formacéo das culturas regionais. Ressalta-se,
neste ponto, a tendéncia que a sociedade possui e a
valorizagdo do patriménio cultural, bem como ha o provimento
de uma culindria tradicional, isto €, saudavel, em muitas
partes do mundo.

O ato de transmitir costumes, comportamento,
memorias, crengas e lendas, de maneira que esses elementos
transmitidos possam fazer parte da cultura de uma
comunidade, € conhecido como tradicdo, considerando que é
necessario um tempo relativamente longo para que esses
elementos se estabelecam como tal. Nesse contexto, é
avaliado que as tradicbes vém de praticas antigas e
transferidas ao longo dos anos.

Apesar de explicar bastante sobre as relacbes
humanas com o passado, Eric Hobsbawn e Terence Ranger
(1997) consideram que as tradicdes podem ser algo inventado
e utilizam o termo "tradicdo inventada" para um dialogo sobre
como se deu o surgimento de algumas dessas tradicfes.
Mesmo neste contexto de tradicdo inventada, se utilizando da
histéria como legitimadora de suas acfes e atuam como um
cimento da coesao grupal.

Vistos dessa perspectiva, os modos alimentares
articulam-se de acordo com a identidade. Recentemente, tem-
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se entendido cada vez mais o valor do modo alimentar
enquanto patrimonio, devido ao contexto em que a comida
esta inserida, contando com fatores como povos, nacgoles,
civilizacdes, entre outros.

Sobre essa discussdo, Garcia (1999) ressaltou a
importancia de compreender a estrutura culindria como o
conjunto de regras e normas relacionadas a alimentacao,
incluindo a escolha de alimentos, as técnicas de preparo e 0s
temperos, entre outros. Destacando que desde a preparagéo
até o consumo, o alimento passa por diversas culturas, ou
seja, inclui varias identidades culturais.

Enquanto pertencentes a uma cultura ancestral,
repleta de rituais e crengas, o povo Pitaguary entende a
importancia de repassar essa cultura aos mais jovens, e
assim o fazem, pois entendem que os saberes e as praticas
tradicionais sdo de fundamental importancia para o
crescimento e o fortalecimento da sua comunidade e, em
consequéncia, de sua identidade.

Memoria, ldentidade e Alimentacdo na Comunidade
Pitaguary

A memoéria € um elemento essencial e pode ser
entendida como a capacidade que se tem de relembrar
experiéncias e informacgfes relacionadas ao passado, ela
também faz parte do processo de integracdo de cada
individuo com o meio em gue vive, ja que tanto é socialmente
construida quanto compartilhada, como nos ensina Maurice
Halbwachs (1990). Da mesma forma, Michael Pollack (1992) é
outro tedrico que muito nos ensina sobre essa relacdo entre
memodria e identidade, podendo nos auxiliar na compreensao
da relacdo existente entre a alimentacdo, memobria e
identidade de grupos étnicos, como os Pitaguary.

A relacdo entre memoria, identidade e culturas
alimentares é, portanto, uma passagem obrigatéria quando se
guer compreender os sentidos da alimentacdo entre grupos
sociais, étnicos e culturais especificos. Jacques Le Goff
(2013) aponta a relagdo entre memoéria e histéria, quando
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salienta que “A memoria, a qual cresce a histéria, que por sua
vez a alimenta, procura salvar o passado para servir ao
presente e ao futuro”. (LE GOFF, 2013, p.369). Aplicando as
palavras de Le Goff & nossa pesquisa € necessario admitir
que as praticas alimentares funcionam exatamente como
dispositivo capaz de fazer essa ligagdo entre o passado, o
presente e o futuro, através das tradi¢cdes vivas preservadas
pelo grupo social.

Neste sentido, vale ressaltar a importancia da
memoaria, considerando que ela constitui elementos béasicos
para a construcdo da histéria e das tradicdes humanas. Entre
esses elementos podem ser destacados: 0s costumes, regras,
musicas, o folclore, e até mesmo as tradi¢cdes culinarias.
Portanto, o estudo do seu conceito, embora introdutoério, é
imprescindivel para este trabalho.

Itala Maduell Vieira (2015, p.07) caracteriza a memaria
como "operacdo coletiva dos acontecimentos e das
interpretacdes do passado que se quer salvaguardar’. Ainda
segundo ela, a memdéria se integra em tentativas mais ou
menos conscientes de definir e de reforcar sentimentos de
pertencimento e fronteiras sociais entre coletividades.

O ja mencionado Michael Pollan (1989) admite a
existéncia de uma memodria subterranea denominando-a como
experiéncia de vida do velho, considerando aspectos
representativos do que se denomina memdria marginalizada,
e entre a memoria coletiva e a individual ela se destaca por
corresponder as versfes sobre o passado dos grupos
dominados de uma dada sociedade. Ja para Claudete de
Sousa Nogueira:

Essas memodrias, que ndo estdo monumentalizadas e
nem gravadas em suportes concretos como livros,
fotografias, obras de arte, sdo geralmente mantidas no
meio familiar ou em grupos sociais dominados, e
cuidadosamente passadas de geracdo a geracao.
(NOGUEIRA, 2013, p. 58).
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Maurice Halbwachs (1990) afirma que, por mais
pessoal que a memoéria possa ser, ela sempre € construida
socialmente, exercendo uma grande influéncia sobre a
histéria, tanto do individuo como da sociedade, ligada a
lembrancas que podem ser pessoais (guardadas por um
individuo se refere as suas proprias lembrancas) ou coletivas
(vividas por uma pessoa, ou perpassada a ela e que diz
respeito a uma comunidade ou grupo social). Nesses dois
casos compreende-se que a memoria € um fendmeno
construido social e individualmente e, neste sentido, podemos
também dizer que existe uma relacdo muito estreita entre a
memoria e o sentido de identidade. Segundo Flavio Berultti,

Quando se fala em memodrias coletivas, se fala também
em costumes, habitos, saberes, festas, comemoragoes,
lugares, construgbes e fatos compartihados pelos
habitantes de uma determinada localidade][...]. Esse tipo
de memodria ajuda a construir a identidade das pessoas
gue moram nessas localidades. (BERUTTI, 2009, p. 67).

Estando relacionada as questdes culturais, religiosas,
hébitos, crencas, etc., a identidade € moldada por nossas
experiéncias e 0 meio em que se vive. Cada individuo constroi
sua identidade de acordo com suas vivéncias, que, por sua
vez, sao influenciadas por suas historias pessoais e
familiares, bem como por suas memorias individuais ou
coletivas. Joel Candau (2008 apud SILVA, 2010, p. 442)
afirma que ndo ha identidade sem memoria nem, tampouco,
memoéria  sem  identidade.  Reunides,  aniversarios,
nascimentos, mortes séo alguns acontecimentos que ajudam
a afirmar ou desestabilizar o lugar perante aquele grupo de
convivio que compdem cada histéria. (BORGES, 2013, p. 03).

A culindria pode representar e caracterizar a
identidade cultural de um determinado povo, por meio dela
pode-se perceber a relacdo que um grupo tem com o territério
onde vive. Da mesma forma, as praticas alimentares e tudo
que as compdem podem funcionar como suportes da memoria
de um grupo que perpassa diferentes temporalidades e
territorialidades.
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Como aponta Nilma Lino Gomes, “a materialidade
das questbes de identidade esta posta por um conjunto
histérico, social, cultural, entre os constructos” (GOMES,
2004, p.41). Neste artigo, a alimentacao tradicional torna-se
um constructo fundamental tanto da meméria quanto da
identidade histérica do povo Pitaguary.

A etnia dos Pitaguary procura manter viva sua
identidade através do contato com as suas memorias
ancestrais e suas celebracdes festivas, que por sua vez,
fortalecem suas tradi¢Ges culturais. Dentre as comemoracoes,
pelas quaisas comidas encontram destaque estdo duas
principais festividades: a festa do milho e a festa da
mangueira. Em funcdo da sua relevancia no contexto da
discussdo feita aqui, passaremos a descrevé-las
sumariamente:

e Festa do Milho- Realizada sempre no final da

colheita do milho, que acontece no dia 27 de julho,
como uma forma de comemoragdo e
agradecimento, esta festa é repleta de comidas
tipicas feitas a base do milho, como a canjica,
pamonha, mugunz4, bolo de milho e outras
guloseimas. Na celebragcdo, além das liderancas
tradicionais e o0s agricultores locais, reunem-se
também indigenas de outras etnias.

e Festa da Mangueira - Realizada tradicionalmente

no dia 12 de junho, a festa da mangueira é
considerada um dos principais eventos da etnia
Pitaguary. Geralmente, é executada no terreiro da
mangueira centenaria, que esta localizada na aldeia
Santo Antdnio/Maracanau-CE. A festividade reldne
indigenas Pitaguary e visitantes de outros povos,
para um momento de celebracdo e espiritualidade,
quando sdo feitas dancas e entoado o tore®. No

6 Conforme Cunha (2008), o fendmeno do toré refere-se a uma agao ritual
gue constitui marca de indignidade de grande parte dos indios do Nordeste,
gue relaciona — conforme as particulares performances étnicas uma danca
executada ou de forma circular (geralmente no sentido anti-horario) ou em
fila ou em parelha, levando a efeito variados cantos, e, muitas vezes sendo
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decorrer do ritual é distribuido mocororé ou agua de
maninha (como é conhecida pela etnia). Essa
bebida é utilizada durante a comemoracdo com 0
intuito de permitir aos participantes uma sensacao
de liberdade e permitir uma comunicagdo com seus

antepassados.

Também se pode acrescentar nessas comemoracgoes
a feira intitulada “Plantas & Raizes”, realizada no segundo
sdbado do més de setembro por agricultores Pitaguary. Nessa
feira, eles podem apresentar e vender seus produtos, sendo a
maioria fruto de suas colheitas. A feira acontece dentro do
préprio territério, sendo aberta a Vvisitantes de outras
comunidades, para a comercializacdo de frutas, verduras,
legumes e ervas medicinais, além de pratos tipicos da regido
e comidas tradicionais da propria comunidade: como bolo de
milho, bolo de batata, beiju, quarentdo de milho entre outros.

De modo geral, quando ¢é pesquisado sobre
alimentacgdo indigena, encontra-se que ela é bastante natural,
pois o0 consumo indigena é feito através dos préprios
alimentos que eles plantam e retiram da natureza, como a
batata, macaxeira, milho e o feijdo, como a base dessa
alimentacéo.

Sabe-se também que a populacdo indigena tem suas
particularidades, e isso faz com que elas tenham suas
receitas proprias. Sendo assim, com os indigenas Pitaguary
ndo é diferente. Esta comunidade indigena, assim como
outras, tem uma forte ligagdo com a terra, com seus frutos e
com tudo que pode lhes oferecer. Além disso, o que faz essa
culinéria ser diferente sdo as suas receitas, a sua cocgao e o
seu modo de preparo. Algumas dessas receitas que se
destacam por estarem inseridas nesta comunidade ha
geracOes sdo: o bolo de macaxeira, a cocada, a farofa de
coco babao e o mocororo.

empregada a ingestdo de bebidas como o mocoror6. A presenca de
instrumentos varia no uso de maracas, apitos e gaitas, zabumbas, bombos,
e tambores diversos.
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e Bolo de macaxeira — Tem como seu ingrediente
principal a macaxeira que é um alimento bem
comum e bastante consumido nesta comunidade,
pois faz parte da agricultura local dessas familias,
além de serem utilizadas em outras receitas como:
pé-de-moleque e a tapioca.

e Cocada — E um doce muito apreciado pelo Povo
Pitaguary. Seu principal ingrediente é o coco que,
por sua vez, também é um alimento muito utilizado
nesta comunidade em pratos como bolo, tapioca,
doces e outros.

e Farofa de coco babdo — Apesar de ser considerada
uma receita importante e tradicional desta etnia,
atualmente este prato € pouco utilizado por estas
familias. Esta iguaria tem como ingredientes
principais o coco babéo, a farinha de mandioca e a
pimenta-do-reino.

e Mocororé — Um dos preparos mais antigos e fortes
desta comunidade. E uma bebida tradicional dos
indios Pitaguary, bem como das outras 14 etnias
cearenses. Fermentada e produzida a partir do caju,
geralmente, é servida em rituais de torém’, toré,
dancas tipicas, na qual a bebida € inserida no
centro da roda para consumo de todos.

Consideracdes finais

Para se manter viva, a culinaria tradicional de um povo
faz-se necesséario o estudo da sua historia, regido, de seus
produtos, tradicdes e, por fim, de seus habitos alimentares,
buscando compreender sua identidade. Nesse contexto, afirma-
se que o estudo relacionado a alimentacdo vai além de

7O Torém é dangado em roda de forma lenta seguindo os puxadores, e 0s
dancantes repetem a musica puxada, ja o Toré é dancado também em fora
circular com passos acelerados, no intervalo de mdusicas se toma o
mocororod, tanto no Toré como Torem. Para ambos a forca da natureza e
dos encantos se encontram nesse momento sagrado de agradecimento.(
(SILVA; LIMA; MORAIS, 2020, p. 31.994)
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identificar as receitas e 0s habitos locais. Pesquisar a
alimentag&o de um povo significa estudar os seus antepassados,
as suas crencas, as suas lutas e as suas conquistas, ajudando
na valorizacao cultural dessas populacées.

Por sua vez, os indigenas Pitaguary do Ceara sempre
tiveram uma forte ligagdo com a sua terra, suas tradicoes e
alimentos, pois acreditam gue a valorizacdo deles se vincula ao
reconhecimento de sua cultura local e do seu modo de vida e
utilizam-na como parte integrante das suas tradicoes. Desse
modo, pode-se dizer que a culinaria Pitaguary sempre foi parte
importante da cultura local, algo que ndo deve ser substituido e
nem esquecido, pois traz com ela elementos que fortalecem as
memoarias, a histéria, a identidade e as lutas de seu povo.
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HISTORIA DE VIDA DE TRABALHADORXS
LGBTQIA+, DE SOBRAL-CE

José Rafael Barros de Moraes’
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Introducéo

O objetivo geral da nossa proposta de pesquisa é
investigar a “memoria socialmente compartilhada”do mundo
do trabalho de pessoas LGBTQIA+, na cidade de Sobral-CE,
no contexto da morfologia atual do trabalho e do avanco da
exploracéo, que exclui xs LGBTQIA+. Assim, compreendemos
gue essxs trabalhadorxs? sdo excluidos e tém seus direitos
negados e, consequentemente, sofrem diferentes formas de
opressao nos empregos de trabalho formal. Dessa maneira, a
andlise denuncia a forma negligente que o0s sujeitos

* Discente do Mestrado Interdisciplinar em Humanidades (MIH/Unilab). e-
mail: rafabarros.letras@gmail.com

™ Professor permanente do Mestrado Interdisciplinar em Humanidades
(MIH/Unilab). e-mail: robertokennedy@unilab.edu.br

** Professora efetiva da Universidade Estadual Vale do Acarad. e-mail:
dankel28@yahoo.com.br

1 Tomamos como referéncia, para a expressdo “memdria socialmente
compartilhada”, Alessandro Portelli (1997, p. 16), ao assinalar que “a
memodria é um processo individual, que ocorre em um meio social dindmico,
valendo-se de instrumentos socialmente criados e compartilhados”.

2 Utilizamos o género neutro, que é um género gramatical, paralelo ao
masculino e feminino. Essa caracterizagcdo é fundamental para debater a
inclusdo do grupo de pessoas LGBTQIA+, que sdo marginalizados na
esfera social, que atinge diretamente a linguagem criando assim uma
contracultura a linguagem heteronormativa.
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LGBTQIA+ sédo submetidos ao mundo do trabalho.

Marx (2013), Engels (2019) e Antunes (2018)
contribuem para questionarmos a situagcdo da classe
trabalhadora, ao longo da histéria da luta de -classes,
impulsionando a resisténcia e a luta pelos direitos. Diante
disso, entendemos que as acbes coletivas sdo capazes de
guestionar, analisar e criar possibilidades de resisténcia,
frente ao avangco da exploragdo capitalista, que é
profundamente contraria  ao trabalho com direitos
assegurados.

Trazemos, também, uma analise sobre o movimento
LGBTQIA+, na cidade de Sobral, e a sua construcdo histérica
junto aos desafios, para se desenvolver e resistir frente ao
avanco do conservadorismo, que assola o Brasil e que
dificulta ainda mais as articulagbes do movimento LGBTQIA+.
Com isso, percebemos que as pessoas gque assumem suas
identidades passam pelo processo de falsa inclusdo no
mundo do trabalho atual. Esse fato ndo se trata de uma
situacao estética, mas contraditéria, pois, por um lado, existe
a necessidade de sociabilidade nas relagdes de trabalho para
o crescente desenvolvimento do capital e, por outro, ha
estrutura particular e hierdrquica do capitalismo para
exploracao do trabalho.

Posto isso, apresentamos, nessa discussao, as lutas
contra duas formas de opresséao, séo elas: opresséo de classe e
de identidades LGBTQIA+. Assim, frisamos que essas formas de
oprimir s&0 muito comuns, especialmente, por se tratar de lutas
antagdnicas e necessarias para se pensarem uma sociedade
mais justa. Aqui, devemos salientar que os preconceitos contra
pessoas LGBTQIA+ existem para dividir xs trabalhadorxs em
grupos especificos. Nesta pesquisa, a divisdo que analisamos
acontece nos postos de emprego, caracterizada como opressao
dupla, por exemplo: xs trabalhadorxs heterossexuais, ainda que
oprimidos pelo capitalismo, sdo forcados a acreditar na
superioridade frente a pessoa LGBTQIA+; e a pessoa
LGBTQIA+ sofre com a opressdo imposta pelo trabalho e pelo
género e/ou sexualidade, preconceito vindo dxs trabalhadorxs
heterossexuais, que acreditam na superioridade, como ja
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apontado anteriormente. Com isso, as estruturas alienantes do
trabalho explorado alimentam nessxs trabalhadorxs a vontade
de dominar e de nado terem consciéncia da perspectiva de
igualdade.

Partindo para a metodologia, temos uma pesquisa de
carater bibliografico e de campo, acerca da construcdo
historica da luta dos trabalhadorxs LGBTQIA+, no contexto
atual do mundo do trabalho, na cidade de Sobral. A pesquisa
€ de abordagem qualitativa, na qual descrevemos a realidade
do grupo de trabalhadores e trabalhadoras LGBTQIA+. Os
sujeitos da pesquisa sdo trabalhadorxs LGBTQIA+, que
vivenciam ou vivenciaram empregos na cidade. E também
intencional, aqui, demonstrar a necessidade de vinculacdo e
fortalecimento da luta contra hegemobnica de LGBTQIA+ com
a luta pela superagdo do capitalismo. Ressaltamos, dessa
forma, a importancia da discusséo da tematica para 0 campo
da Critica da Economia Politica de Marx.

Metodologicamente, a pesquisa se efetiva, mediante a
analise dialética das vozes de trabalhadorxs LGBTQIA+, de
Sobral-CE. Assim, é na histdria contada pelxs trabalhadorxs
LGBTQIA+ que percebemos as condi¢bes de trabalho que
esses sujeitos vivenciam ou trazem na sua trajetoria. Dessa
forma, utilizamos a memoria oral, que é um instrumento
precioso para constituir a histéria do cotidiano, sendo ela uma
mediadora de acontecimentos do passado, que é relatado no
presente justamente por estar enraizado na cultura, a fim de
transmitir valores, costumes e conteldos.

Posto isso, é através do remonte da fala dxs
subalternizadxs que percebemos o qudo o trabalho no
capitalismo ¢é exaustivo e humilhante para a pessoa de
identidade/sexualidade LGBTQIA+. Com isso, é perceptivel que
a luta, metéafora da vida, aqui, € cheia de preconceito, sendo
também o caminho para chegar ao conhecimento sobre sua
identidade. Assim, as pessoas LGBTQIA+ criam, entdo, uma
imagem de salvagcdo sobre o trabalho assalariado. Nesta
pesquisa, 0 espaco plural de fala ajuda a contar histérias dxs
trabalhadorxs mascaradxs pelas necessidades impostas pelo
capitalismo.
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Dessa maneira, é na recuperacao das memoérias dos
sujeitos que conseguimos perceber as nuances das
desigualdades existentes na sociedade. E, também, nos
remontes das vivéncias grupais que 0 sujeito resiste e
reinterpreta a sua caminhada e os traumas criados nas
experiéncias de trabalho.

Movimento LGBTQIA+, em Sobral/CE

A cidade de Sobral recebe estudantes de toda Regido
Norte do estado do Ceara. Eles vém para cursar a
universidade e trabalhar, assim, conseguem bolsas, trabalho
de meio turno ou trabalham dois turnos e estudam a noite, as
vezes, até trabalham madrugada adentro para se manter. E,
dessa forma, que a trajetéria de muitas pessoas LGBTQIA+
da cidade acontece. No geral, elas chegam muito fechadas,
com medo de expressar suas sexualidades e identidades,
todavia a cidade se torna a chave para a porta de “saida do
armario” e a universidade, com suas experiéncias, € um pilar
para 0 engajamento com 0S movimentos sociais.

Posto isso, apontamos, a seguir, momentos
especificos da organizacdo LGBTQIA+ em Sobral. Esses
momentos fazem com que a cidade seja um caminho para o
engajamento intra e intermunicipal e, até ousamos dizer, de
formacgdo de uma consciéncia e luta LGBTQIA+.

Retrospectivamente, destacamos as quatro edicbes da
parada do “Orgulho Gay de Sobral”, 2 de maio de 2009, 03 de
maio de 2010, 05 de maio 2011 e 26 de maio de 2012. Apds
esses anos, contraditoriamente, a parada ganhou outro
formato, assumindo formas heterossexuais e conservadoras.
Assim, passou a ser chamada de “Bloco dos Sujos”, evento
marcado pela estigmatizagdo das mulheres trans e travestis.
Neste evento, os homens héteros se vestem com roupas
femininas para sair no bloco, assim marginalizando o objetivo
do evento.

O avanco das forgas destrutivas contra 0s movimentos
sociais, nos ultimos anos, influenciou fortemente a opresséo
das pessoas LGBTQIA+ e os movimentos de direita que se
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articulam contra essa populacdo. Os (des)servicos séao
diversos, destacamos aqui um episodio marcante, a votacao
da ementa parlamentar, que proibia a “ideologia de género”,
termo que nao existe nas discussdes sobre género e
sexualidade. Essa foi uma das tentativas de desarticular xs
LGBTQIA+ da cidade, entretanto o movimento ganha espaco
e visibilidade com a votacao da PL 2154/17.

A 812 Sessdo Ordinaria da Camara Municipal de
Sobral (CE) realizou, no dia 12 de dezembro de 2017, um
verdadeiro (des)servico a populacdo, ao votar e aprovar o
Projeto de Lei n® 2154/2017.Nele é pretendido banir qualquer
discussdo sobre diversidade de género, em todas as escolas
do municipio. O lado conservador da cidade empreendeu uma
tentativa de banir a “ideologia de género”, segundo a ideia
extremista/patriarcal de que as escolas estariam a transformar
xs estudantxs em LGBTQIA+.

A Comissdo de Diversidade Sexual e de Género da
Ordem dos Advogados do Brasil, Subseccdo de Sobral,
recebeu a proposta com repudio. A Secretaria dos Direitos
Humanos, Habitacdo e Assisténcia Social; Nucleo de
Diversidade Sexual e de Género; Estudantes e professores
das escolas e universidades; Populacdo LGBTQIA+ filiadas a
partidos estiveram envolvidos, promovendo uma audiéncia
publica para dialogar contra a medida proposta do legislativo
sobralense. No dia da votacdo, uma grande maioria contra a
PL estava presente, como forma de protesto.

O movimento LGBTQIA+ de diferentes entidades se
organizou para discutir o PL, que vetava as discussdes sobre
género e sexualidade nas escolas. Junto ao movimento, a
Comisséo de Direitos Humanos e Diversidade da Prefeitura
de Sobral, também comprometida com as articulacbes do
movimento LGBTQIA+, criou “A Semana da Visibilidade Trans
de Sobral’, que ganhou destaque depois da votacdo que
aprovou a PL, porém vetada pelo atual Prefeito Ivo Ferreira
Gomes. No ano de 2021, aconteceu a segunda edicdo do
evento, cujo tema foi “Quem chora por n6s?”. No folder do
evento tinha o questionamento das pessoas Trans do Ceara
com a finalidade de pedir justica, pois o estado fechou o ano
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de 2020 com 21 assassinatos de mulheres Trans e Travestis,
ocupando o triste segundo lugar entre os Estados que mais
matam pessoas trans. (BENEVIDES; NOGUEIRA, 2021).

Os eventos com essa temadtica e finalidade, que
acontecem em Sobral, ndo séo isolados do resto do Brasil,
pois existe uma divulgacéo articulada por pessoas LGBTQIA+
gue estdo a frente das organizacbes. Dessa maneira, é
trazido por esses eventos a importancia de difundir
criticamente a ideia de cidade conservadora e tradicional,
salientando que esses discursos sdo prejudiciais a vida e o
bem-estar de pessoas e grupos.

Com isso, é notério que o aumento, por exemplo, de
assassinatos de pessoas trans e travestis se da pelo apelo
cristdo em consonancia com o avanco do bolsonarismo. Posto
iSso, vemos que essa recente onda extremista, também
influenciada  secularmente  por  contextos  histéricos
opressores, tais como a religiosidade como sendo o modelo
ideal de sociedade, ainda abomina e condena o0 movimento
LGBTQIA+. Os casos de homofobia e transfobia ndo sé&o
isolados, como visto, em Sobral, quando o movimento ganhou
um simbolo de luta e resisténcia em forma de faixa de
pedestre pintada com a bandeira da visibilidade LGBTQIA+.

Esse projeto foi implementado pela Prefeitura, por
meio das secretarias de Infraestrutura e do Transito e
Transporte, que pintou, no dia 21 de abril de 2021, duas faixas
de pedestres tematicas com a bandeira que simboliza a luta e
o movimento LGBTQIA+. As faixas estdo localizadas no
centro da cidade e foi uma parceria com o projeto “Pare,
pense e passe com amor”. Projeto elaborado com criativa pela
marca “T-shirt in box” e o grupo “Maes pela Diversidade”, que
€ um grupo articulado também em Sobral de maes de
LGBTQIA+ em combate a discriminacdo de género e
sexualidade.

Esse ato representa a vida e a identidade de muitos
sobralenses e/ou pessoas que foram acolhidas na cidade, e
gue, partindo desse acolhimento, conseguiram encontrar uma
explicacdo para suas identidades, dando vida as sexualidades
e abrindo a porta do “armario”, além disso, serve também para
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guestionar os conservadores e chama-los a atencdo no que
tange a metafora do arméario e a liberdade de viver a
identidade e a sexualidade de maneira natural. Dessa forma,
diferente das frentes direitistas, das masculinidades frageis,
do bolsonarismo e da religido que em seus atos e
manifestacbes ndo conseguem ou ndo querem respeitar as
identidades LGBTQIA+.

Nesse contexto, é indispenséavel ndo falar dos ataques
LGBTQIA+fébicos nas redes sociais e alguns deles até
registrados em videos e noticiarios. O mais chocante, entre os
casos, foi um homem defensor do entdo presidente com uma
placa de “proibido viado” (uma placa em preto e amarelo, com
a imagem de um animal veado e no formato de placa de
transito) colocada na via em que a faixa esta pintada para
transmisséo ao vivo em uma rede social.

Posto isso, existe essa dualidade nos movimentos em
Sobral, de um lado o conservadorismo representado pela elite
ou pessoas que ainda apoiam o governo Bolsonaro, que
expressam opiniées desprovidas de argumentacdes critico-
reflexivas e que agem com a violéncia para manter a estrutura
opressora; do outro temos um movimento social engajado em
combater essa subalternizacdo e objetificacdo dos corpos
LGBTQIA+, organizados em coletivos, grupos de estudos e
pesquisas, comissfes e cargos de gestdo no combate a essa
violéncia. Contamos com pessoas do centro a periferia de
Sobral e de outros municipios, jovens e adultos trabalhadorxs.

Contando e Interpretando suas Trajetérias: Histérias de
Vida de Trabalhadorxs LGBTQIA+ de Sobral-CE

Neste tépico discorremos sobre histéria de vida de
sujeitos LGBTQIA+, que tiveram experiéncias com empregos
na cidade de Sobral, dando énfase nas suas experiéncias de
excluséo de viver plenamente as suas identidades.

A narrativa das vivéncias nos envolve no contexto da
cidade, afinal, somos tentados a conhecer os mais diversos
espacos sociais, seja na dindmica presencial no embalo da
noite sobralense ou mesmo na virtualidade das redes sociais.
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Numa dessas situacbes, em certo dia, usando um aplicativo
de relacionamento, me deparei, em uma conversa, com uma
mulher trans. Ela se apelidava de Mell, apesar de ndo ser seu
nome oficial, vamos chama-la assim. Cheguei e a
cumprimentei, mas ela respondia monossilababicamente.
Introduzi o assunto sobre ser um corpo trans na cidade de
Sobral e como esses corpos se relacionem para chegar ao
mundo do trabalho. Mell respondeu o seguinte “Amor, nao
gosto de participar de entrevista e conversas, mas faco minha
parte”. (MELL, 2020). Eu insisti em levar a conversa adiante,
perguntei se ela jA conseguiu emprego ou se estaria com
alguma ocupacdo remunerada. Em trés curtos audios ela
responde:

Sou Travesti ha 4 anos, tive a
oportunidade de ser jovem aprendiz da
Grendene e posteriormente fui efetivada.
Entdo, fiquei dois anos e meio na empresa.
Depois, por motivos pessoais, resolvi fazer
programa. Como Trans, s6 vivi 3 anos na
cidade, dois anos e meio trabalhei. Nunca
fui de estar saindo ou convivendo com
pessoal fora do meio. A ndo ser no
ambiente de trabalho. (MELL, 2020).

Fazemos a andlise, dizendo que a cidade de Sobral é
trans, contraditoriamente excludente, finge inserir as meninas
trans no mercado de trabalho e, depois, as joga no local mais
insalubre e humilhante que seus corpos podem ocupar. Mell
foi jovem aprendiz (mé&o de obra barata), forma de contrato de
trabalho que oferece uma formacdo para servir & empresa,
sendo a coroacgéo dessa formacdo o emprego efetivo, que as
explora por quase dez horas por dia. As relacbes de producédo
e as novas formas de trabalho exigem uma nova concepc¢éo
de mundo, que ajusta x trabalhadorx aos novos métodos e
justifica a sua crescente alienacéo ao trabalho assalariado. E,
simultaneamente, supre as necessidades do capital como um
sujeito, cujos comportamentos e atitudes respondem as suas
demandas de valorizagdo. Mell, com formagédo de jovem
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aprendiz, que estudava quatro horas e trabalhava outras
quatro horas, depois de efetivada, ao fim do periodo que
aprendeu novas técnicas para uso das maquinas,
possivelmente se cansou de trabalhar naquele local, nao
supria suas necessidades e foi empurrada para a prostituicéo,
por se sentir mais independente. Ela coloca isso nos motivos
pessoais que a levou as ruas.

Para tanto, a ontologia da categoria Trabalho,
inspirada em Marx, é o fio condutor para problematizarmos a
“exclusao includente e inclusdo excludente” Kuenzer (2002),
de trabalhadorxs LGBTQIA+, na cidade de Sobral-CE, no
caso de Mell. Por exemplo, o acesso a universidade foi
substituido por uma profissionaliza¢éo basica, que aligeirou a
sua formacéo profissional, que, supostamente, melhorarédo as
condicbes de  empregabilidade. Aqui, vemos a
profissionalizacao rapida, sendo sempre o que resta para as
mulheres trans no mercado de trabalho.

A mulher trans, que Mell descobriu ser, se constituiu
historicamente através das experiéncias sociais, chamadas
por Butler (2001) de performatividade de género. Na
consciéncia, a imagem da realidade néo se confunde com o
vivido do sujeito, o reflexo € como o presente do sujeito. Isso
significa que Mell tem consciéncia da sua identidade e que
ndo se confunde na consciéncia dela com o sentimento que
tem da sua vida. Isso é um processo histérico que permite que
a consciéncia humana possa distinguir a realidade-objeto de
seu reflexo, fazendo com que o sujeito traga para a realidade
social suas impressoes interiores.

Continuando a conversa, nao tivemos a oportunidade
de perguntar a idade da Mell, mas, pela foto, parecia ter entre
20 e 25 anos. Ao imaginar que s6 tem quatro anos como
travesti, ela tem uma trajetéria de negacao da sua identidade
por um processo de aceitacdo social, assim existindo um
trabalho de muito tempo para conseguir viver “livremente”.
Dessa forma, o trabalho intelectual nessa experiéncia é muito
presente, considerando 0 tempo necessario para sua
realizacdo e desmistificacdo da teoria de que o trabalho se
realiza na forma intelectual e depois material. No entanto, é o

352



ser que se adapta a hatureza a sua necessidade.

Com isso, € na divisdo social do trabalho que o ser
consegue criar condi¢cdes para se representar como qualquer
coisa ou forma diferente da atividade exterior. Em suma, cada
ser desenvolve a sua forma de representacdo através do
trabalho. Sendo o trabalho a forma essencial de producédo da
existéncia humana e da atividade interior que existe entre a
exteriorizacdo da pratica humana e outras atividades ja postas
socialmente numa contradicdo original e eterna. (LEONTIEV,
2004). Cruzamos esse pensamento com aquilo que Mell
contou sobre a producéo da sua vida material. Ela diz:

Pra mim foi facil. Primeiro tenho base,
familia; diferente de muitas meninas. Tive
emprego e busco ser autossuficiente em
tudo que penso, falo e fago. Entdo tenho
uma cabeca um pouco diferente. Creio que
ndo posso falar sobre o assunto porque
sou totalmente diferente das meninas que
sofrem por ndo serem aceitas pela familia
ou por ndo terem trabalho, eu como fui
dedicada e sempre ajudei em casa no
sustento, sempre fui aceita. (MELL, 2020).

De um lado, vemos a constituicdo de uma familia de
trabalhadorxs que precisam do salario que Mell produz; de
outro, temos a relagcdo capitalista que explora essa
trabalhadora que precisa produzir seu salario e ainda o lucro
da empresa. Na sociedade capitalista, o trabalhador s6 tem a
alternativa de aceitar as condi¢des, tornar-se um bom operario
fiel ao patrdo. O trabalho aqui desempenhado ndo se
transforma em uma simples mercadoria. O assalariado produz
0 sentido para o salario recebido, isto €, o dinheiro podera
comprar 0os produtos que contribuem para sobrevivéncia, por
vezes produzido por ela mesma.

Mell enxerga, na relagdo social-trabalho, uma saida
para a desigualdade que existe nas relagbes entre as
mulheres trans e suas familias. A aceitagdo também € uma
relacdo de poder e é capitalista, porque se a filha da prole é

353



uma mulher trans, que ajuda nas contas da casa, ela é aceita,;
caso contrario, Ihe € negado o possivel afeto familiar. Dessa
forma, voltamos a Engels (2019) para discutir sobre a
constituicdo da familia monogamica, como uma instituicdo
econbmica. Por exemplo, a familia da Mell, que vai nesta
direcdo monogamica de que é preciso ser paga para aceitar
uma filha trans. A familia monogamica ndo é baseada nas
condi¢Bes naturais de producao da vida, mas é condicionada
concreta-economicamente na propriedade privada sobre a
propriedade comum, desenvolvida espontaneamente.

Nessa constituicdo de familia, os filhos sdo destinados
a serviddo do mundo do trabalho e os gestores também foram
formados para servir. O trabalho perde o sentido ontoldgico e
ganha sentido de exploracdo do corpo fisico, ou seja, ela
vende seu corpo e sua sexualidade como forma de
sobrevivéncia. O fetiche sob corpo da mulher trans e o salario
que ndo supre suas caréncias levam Mell para a prostituigéo,
o lugar que, historicamente, foi destinado as mulheres trans e
travestis, nas ruas, nas drogas e pagando com o corpo para
sobreviver.

Cruzamos com outra pessoa da periferia de Sobral,
que se chama Carlito. Ela afirma que ndo consegue definir
sua identidade, se veste e se traveste como quer e como se
sente bem. Carlito é uma pessoa LGBTQIA+, negra e da
periferia de Sobral, que traz uma trajetéria de trabalho formal,
em uma grande empresa da industria cal¢cadista de Sobral. Ao
perder esse emprego formal, influenciada pela pandemia da
Covid-19, passou a trabalhar de forma flexivel. Quando
conversamos com ela, perguntamos sobre seu trabalho atual
e se ja sofreu alguma agressao por ser LGBTQIA+. Ela fala
assim:

Eu tenho um negécio de comida e trabalho
na loja da minha prima vendendo roupas.
O preconceito que eu senti, que eu ja
convivi comigo foi coisa pouca, tipo “pega
pra tu essa morena”, “s6 quer ser mulher,

mas nao &’ e ‘olha o tal viado”, essas
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coisas assim, que tem gente que ja sofre
lesdes, empurrfes, xingamentos assim tao
pesado ndo, coisas assim que da pra
gente superar, da pra gente conviver.
Assim, quando eu bato foto para loja e eu
t6 batendo foto com as roupas da loja
mesmo, toda maquiada, de roupas
femininas, elas dizem: “ele que bate as
fotos”, “ele que é o modelo das fotos”,
desse jeito, sendo que eu td toda uma
figura de mulher, né!. (CARLITO, 2021).

A fala de Carlito é a ponta do iceberg para analisarmos
a ontologia da categoria Trabalho, inspirada em Marx (2013).
Nela também fica evidenciada a “exclusdo includente e
inclusdo excludente” Kuenzer (2002) de trabalhadorxs
LGBTQIA+, na cidade de Sobral. Como vemos, Carlito cai em
varias armadilhas, que a alienacdo da sociedade de classe
consegue impulsionar e fixar no subconsciente dxs
trabalhadorxs.

O fato de estar empregado, no caso, “negaljustifica”
até o extremo de ter sofrido LGBTQIA+fobia. Carlito se vira
em varias ocupacdes e, até mesmo em varios personagens,
para garantir uma falsa insercdo no mundo do trabalho.
Chega, inclusive, a negar a identidade. A labuta, fazendo
comida para vender e, ainda, prestando servicos com carga
desumanizada, reforca a alienacdo da classe trabalhadora.
Isso significa, imediatamente, um trabalho opressivo em um
nivel que extrapola suas forgas vitais. Com efeito, a alienagéo
€, aqui, em certo sentido, sinbnimo de desumanidade.

De forma complementar, trazemos, ainda, outro
comentério de Carlito sobre as contradigbes de suas vivéncias
no mundo do trabalho. Diz assim:

La na Grendene, eles sdo muito
acolhedores, eles acolhem a gente,
pergunta se a gente quer ser chamado
pelo nome feminino ou pelo nosso nome
mesmo. La a gente tem até a opc¢do de
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colocar o nome da gente no cracha, se
vocé quiser colocar como Carlito ou Carla.
A gente sofre mais, de vez em quando,
com 0s pedozinhos, que tipo assim quando
eu tava no banheiro masculino, ai quando
eles chegavam e tava s6 eu, eles
soltavam, ai olhavam a placazinha, ai
diziam me desculpa, que pensava que era
0 banheiro feminino (masculino), esse tipo,
mas séo coisas que acho que da pra gente
relevar. Brigar ou xingar, essas coisas nao
sou muito dessa pratica de fazer nao, eu
s6 digo “Ah, ta bom!” pra ndo da muito
pilha, e ndo d& bola, porque é isso que
eles querem. (CARLITO, 2021).

Xs trabalhadorxs, como Carlito, reproduzem a légica
da opresséo capitalista, de submeter seus semelhantes a
condicbes de inferiores ou até mesmo como chacota. A
imagem de uma pessoa travestida causa muita inseguranca e
€ uma ameaga em um espago destinado a virilidade
masculina (banheiro masculino). Carlito preferiu o siléncio a
se arriscar a sofrer agressfes, caso se posicionasse. A
virilidade é uma forma de masculinidade que nao aceita que
pessoas trans e mulheres héteros tenham seu lugar de
protagonismo. Percebemos que o espaco do trabalho referido
fere a existéncia de pessoas com identidades nao
heterossexuais, gracas a desigualdade importada pela divisdo
social do trabalho. A sociedade de classes divide o trabalho
em grupos especificos, consequentemente, essa divisdo gera
tensBes opressoras que oprimem as pessoas que estdo do
mesmo lado da histdria, xs trabalhadorxs. Essa é a realidade
material da classe trabalhadora, na sociabilidade capitalista.

Quando mencionamos a opressao capitalista, no cerne
da estrutura que rege o mundo do trabalho, pensamos na
exploracdo. Apesar da divisdo interna, anteriormente citada,
tanto Carlito quanto os seus companheiros servem a
producdo de uma grande fabrica. Ambos estdo do lado
historico dos explorados pelo trabalho, que vivem da venda da
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forca excessiva de trabalho. Carlito foi incluso para produzir
mais valor, assim como seus companheiros. Mas, em
simultaneo, foi excluido pelo preconceito estrutural, pois lhe
foi negada a liberdade de ir ao banheiro que quisesse.

Pensando com Kuenzer (2002), Carlito estava em uma
condicdo de superagdo das necessidades impostas pelo
sistema capitalista, passou por processo de formacdo para
conseguir um emprego e, naquela ocupacdo, servia ao
capitalismo. O trabalho, nestas condicdes, é caracterizado no
oposto da necessidade ontoldégica para sobrevivéncia. A
empresa, ao criar estratégias para solucionar problemas de
formagédo social, silencia a identidade de género e reforca a
LGBTQIA+fobia, que é um processo estruturado na sociedade
de classes.

Essa heranga histérica faz com que o mundo do
trabalho seja particularmente  opressor. Com isso,
trabalhadorxs LGBTQIA+ encontram abertura nesses espagos
para questionar e dar organicidade para nossa luta e, assim,
lutar é sindnimo de transformacao social.

Conclusao

N&o negamos que seja fundamental que xs LGBTQIA+
ocupem os postos de emprego e lugares de empreendimentos
na sociedade. Entretanto, devem ser assegurados de direitos
e liberdade para ndo negar suas identidades por conta de
demandas capitalistas. A nossa luta é por organizagédo
coletiva coerente, frente as necessidades materiais, buscando
garantir o direito a vida com dignidade e sem (o)presséo
capitalista.

Quando uma pessoa LGBTQIA+ ocupa um espago em
uma grande empresa, ela representa e transgride a realidade
heteronormativa. Porém, defendemos que sua identidade
deve ser respeitada sem represéalias ou violéncia com seu
corpo. Os casos que mencionamos sdo das vitimas da
inclusdo excludente, em Sobral. Quando discutimos a
precarizagdo do trabalho, falamos, também, dos assédios
morais que colocam trabalhadorxs versus trabalhadorxs. As
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relacbes de trabalho organizadas para a competicdo
segregam as pessoas com identidades LGBTQIA+, que fogem
a regra do modelo de sociedade tradicional conservadora.
Estamos narrando, inclusive, a exclusdo social ou a falsa
inclusdo, que é uma das causas do adoecimento psicossocial
da populacdo LGBTQIA+.

Presente nas pautas organizadas dos movimentos
sociais de esquerda, que emergem nos Ultimos tempos na
cidade de Sobral, a pauta da diversidade sexual e de género
tem sido presente, objetivando levar pessoas LGBTQIA+ a
ocuparem cargos de gestdo ou que garantam mais dignidade
a vida. Assim, “empoderem” outrxs LGBTQIA+, incluindo-as
na tessitura das relagfes sociais capitalistas. De acordo com
Franco, 2013. p. 239, “é preciso salientar, entretanto, o limite
dessa acdo politica reformista de luta por cidadania e direitos
humanos e nao de ruptura anticapitalista.”

Insurgindo-nos, concebemos nossa sexualidade para
além da hegemonia heteronormativa da sociabilidade
capitalista. Ao fim, 0 que desejamos destacar nesta pesquisa
€ a luta por uma sociabilidade humanamente emancipada,
gozando do pleno direito de viver livremente a identidade
sexual e de género. A “‘memodria socialmente compartilhada”
(PORTELLI, 1997), do mundo do trabalho contada pelos
sujeitos LGBTQIA+, e ainda, como esse movimento contra
hegemoénico (GRAMSCI, 2011), se organiza na cidade de
Sobral/CE, na luta pelas necessidades materiais humanas
basicas, sdo um bom exemplo disso tudo.
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Introducéo

Esses alunos e alunas enfrentam
dificuldades econbmicas, comprometendo
0s processos de formagédo académica, em
virtude do descumprimento do acordo
firmado entre o0s estudantes e as
instituicbes de ensino superior privado
escolhido. Esse fato teve como causa e
consequéncia atraso dos pagamentos de
aluguel, luz, &gua, mensalidades das
faculdades, chegando, inclusive a falta de
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alimentacgdo. Isso porque as instituicbes de
ensino superior privada ndo honraram com
0S compromissos assumidos com 0s
estudantes e seus pais. (CORREIA
JUNIOR; SILVA; ALENCAR, 2017, p. 56).

Este estudo é parte de reflexdes sobre a situacdo dos
estudantes africanos, na diaspora, no Ceara e de
levantamentos feitos a partir da pesquisa de Mestrado
Interdisciplinar em Humanidades — MIH, ofertado pela
Universidade da Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-
Brasileira — UNILAB. O texto parte de compreensdes acerca
do acesso a alimentacdo, a educacdo e aos desafios
enfrentados pelos estudantes no seu cotidiano.

O objetivo deste estudo é compreender o processo de
imigracdo dos estudantes africanos/as para o Ceard e
investigar quais os desafios enfrentados por eles/as na
formacdo do ensino superior. Além de buscar uma
compreensdo sobre as experiéncias, os desafios e as
dificuldades no acesso a alimentagédo adequada durante sua
trajetéria académica. Trata-se de um estudo tedrico que visa a
apresentar reflexdes e problematizar a situacdo da trajetéria
estudantil africana, no Ceara.

No presente capitulo intitulado, como “Alimentacao,
Educacéo e desafios no cotidiano de estudantes africanos na
diaspora no Ceara”, a metodologia apresentada, além de ser
interdisciplinar, parte, também, de uma pesquisa bibliografica,
de analise documental e abordagem qualitativa, sobre os
oriundos estudantes de diferentes paises do continente
africano, que estdo na didspora e de suas trajetorias
estudantis para o Estado do Ceara.

Pimenta (2013) refere que a interdisciplinaridade
relativiza as contribuicbes de casa em criar novas
possibilidades de dialogo, de criar possibilidades de ouvir o
outro, de tentar encontrar novas informacgdes, que ainda néo
sabiamos. A interdisciplinaridade proporciona, a cada sujeito,
uma nova leitura da realidade, mais ampla e integrada.

Carlos Gil (2008), ao falar sobre o delineamento da
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pesquisa, aponta a importancia da pesquisa bibliografica
desenvolvida a partir do material publicado, através de livros e
artigos cientificos.

A principal vantagem da pesquisa
bibliogréafica reside no fato de permitir ao
investigador a cobertura de uma gama de
fenbmenos muito mais ampla do que
aquela que poderia pesquisar diretamente.
Esta vantagem se torna particularmente
importante quando o problema de
pesquisa requer dados muitos dispersos
pelo espago. Por exemplo, seria
impossivel a um pesquisador percorrer
todo territ6rio brasileiro em busca de dados
sobre a populacdo ou renda per capita;
todavia, se tem a sua disposicdo uma
bibliografia adequada, ndo terd maiores
obstaculos para contar com @ as
informag0des requeridas. (GIL, 2008, p. 50)

A pesquisa qualitativa depende de diversos fatores
para alcancar reconhecimento sobre o seu rigor metodoldgico.
O rigor pode ser compreendido como uma expressdo sempre
problematizadora, por indicar a rigidez para que possa
sustentar a permanecer igual a sua forma. Diante da producéo
cientifica do conhecimento, o excesso de rigidez pode ser um
sinal para a faléncia de algo postulado, que, muitas vezes, é
incessantemente seguido por incapacidade de se providenciar
um sentido de sua superacédo. (GALEFFI, 2009).

Ainda conforme Galeffi (2009), pensar rigorosamente
sobre o rigor da pesquisa qualitativa é perceber seu
complemento, ou seja, a flexibilidade. Rigor e flexibilidade na
pesquisa qualitativa andam juntos, pois o0 excesso de rigidez
necessita ser corrigido e deve existir equilibrio e flexibilidade,
destaca-se, também, que o excesso de flexibilidade deve ser
reajustado. Conforme exposto, a pesquisa interdisciplinar
como metodologia de pesquisa, possibilidade ao pesquisador
dialogar com diferentes areas de conhecimento. Nesta
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pesquisa aqui, apresentada, percebe-se como é possivel esse
didlogo entre as areas da saude, ciéncias humanas e sociais.
Os dados coletados nestes estudos tratam de producbes de
artigos cientificos coletados entre o marco temporal dos
ultimos 15 anos sobre as migragfes africanas para o estado
do Ceard para fins estudantis, dados publicos sobre o
guantitativo de estudantes africanos no Estado, além de
dados sobre direitos estudantis dos estudantes no Brasil e no
Ceara. Os debates teoricos apresentados neste estudo tratam
de artigos cientificos, dissertacbes, livros e documentos
publicos, que foram essenciais para a discussao deste estudo.
O texto se divide em trés sec¢bes: a primeira debruca-
se sobre a migracdo estudantil no Brasil e no Estado do
Ceara; a segunda faz uma abordagem sobre o percurso,
vivéncias e lutas de estudantes internacionais africanos/as no
Ceara, e a terceira analisa as questdes de seguranca e
inseguranca alimentar e nutricional ligadas a esses sujeitos.

Sobre a migracédo estudantil africana no Brasil e Estado
do Ceara

A autora Neusa Gusmao (2012) destaca a realidade de
estudantes africanos no Brasil, e descreve que de Norte a Sul
do pais é possivel constatar a presenca de estudantes de
origem africana que chegam em terras “Brasileiras” para
cursar a graduacdo ou a pos-graduacao, em universidades
publicas e privadas. Muitos desses estudantes chegam
através dos Programas de Estudantes Convénio de
Graduagéo (PEC-G) e Programa de Estudantes Convénio de
P6s-Graduacdo (PEC-PG) do governo brasileiro, efetivado
através de acordos bilaterais entre os paises desses
estudantes com regras especificas de selecdo e ordenamento
para estar em territério estrangeiro. Outros desses estudantes
chegam através de convénios de seus paises com empresas
multinacionais e instituicdes religiosas. Alguns contam com
bolsas de estudos do governo brasileiro, bolsas de estudos
dos seus paises de origem, apoio financeiro de seus
familiares e de membros da familia que est&o na Africa.
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O Programa de Estudantes-Convénio de Graduacdo
(PEG-G)! foi criado oficialmente em 1995 pelo Decreto
n°55.613, é atualmente regido pelo Decreto n° 7.948, o
programa oferece a estudantes de paises em
desenvolvimento com os quais o0 Brasil mantém acordo
educacional, cultural e cientifico tecnolégico, a oportunidade
de realizar a graduacdo em instituicbes de Ensino Superior
(IES) brasileiras. O 6rgao responsavel pela administragdo do
PEC-G é o Ministério das Relagbes Exteriores, por intermédio
da divisdo de temas educacionais e através do Ministério da
Educacdo (MEC), com parceria das instituicbes de ensino
superior do Brasil. (BRASIL, 2021).

Assim como, Neusa Gusmao (2012) enfatiza a
experiéncia dos estudantes africanos no Brasil, a autora
Sousa (2015) da mesma forma, também aborda sobre o
processo de experiéncias e passagens de estudantes
africanos no Brasil em busca de qualificagdo académica, ela
descreve alguns acordos bilaterais e educacgéo, entre Brasil-
Africa. Sousa (2015) afirma que no ano de 2002, houve novas
sancgOes estabelecidas entre o Brasil e o continente africano
no sentido de destacar as potencialidades e parcerias. Entre
essas estratégias encontram-se a reducdo de barreiras
internas das legislac6es nacionais, cooperacgdes técnicas, nas
areas da saude, ciéncia e tecnologias.

Segundo Teixeira e Ribeiro (2017), no ambito da
politica e diplomética, o governo do entdo ex-presidente da
Republica Brasileira, Luiz Inacio Lula da Silva (2003-2010),
expandiu os interesses entre o Brasil e Africa, dispondo em
novas bases, novos conceitos, alargando as fronteiras e
cooperagdo com proposito de uma nova estratégia global.

No cenario econémico o “Grupo dos 207, criado em
dezembro de 1999 por paises de economia mais avancada e
com objetivo de fortalecer o0s negdécios internacionais,
demonstrou um novo papel para as economias em

1 BRASIL. Ministério das Relagbes Exteriores. Programa de Estudantes-
Convénio de Graduagdo-PEC-G. Disponivel em:
http://www.dce.mre.gov.br/PEC/PECG.php Acesso em: 05 nov. 2021.
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desenvolvimento e uma nova conjuntura global. Assim como
os autores Teixeira e Ribeiro (2017), Langa (2014) discute
sobre o governo Lula e suas contribuicbes para o crescimento
da imigracdo africana para o Brasil. O autor afirma que o
crescimento da imigracdo africana para o Brasil, iniciou-se no
século XXI, esse crescimento foi impulsionado pelo também
debate do ex-presidente Lula e sua politica de cooperativismo
e aproximacées com Africa.

Ao decorrer dos dois mandatos do governo Lula (2003-
2010), houve uma intensificacdo de intercAmbio estudantil
entre o Brasil e paises do continente africano. Além de o ex-
presidente ter visitado 27 paises da Africa, haja vista que o
seu antecessor Fernando Henrique Cardoso, frequentou
apenas 3 vezes 0s paises do continente africano. A politica de
cooperativismo de Lula buscava garantir o ensino superior,
por meio de mecanismos distintos, como de bolsas de
estudos e convénios, estagios profissionalizantes, com
propésito de viabilizar a vinda de estudantes africanos para o
Brasil, fortalecendo assim, os lacos entre Brasil-Africa.

Segundo Langa (2014), no Estado do Ceara, a
presenca de estudantes imigrantes africanos/as comegou na
segunda metade da década de 1990, com o primeiro grupo de
estudantes oriundos de Angola. Naquele periodo, vieram
estudantes de Paises Africanos de Lingua Oficial Portuguesa
(PALOP) para estudar na Universidade Federal do Ceara
(UFC), através do (PEC-G). No ano de 1998, iniciou-se a
imigracdo massiva de estudantes de Guiné-Bissau e Cabo-
Verde e dois anos depois, vieram estudantes de Sdo Tomé,
Angola e Mogcambique. J& os dados obtidos pela Secretaria da
Superintendéncia Regional da Policia Federal do Ceara no
ano de 2014, apontam que foi registrada a presenca de 2.167,
africanos com registro de permanéncia no Ceard, sendo, a
maioria, oriundos dos paises de Angola, Congo, Cabo Verde,
Gana, Mocambique, Nigéria, Senegal, Serra, Leoa, Sdo Tomé
e Principe, Guiné-Bissau. Os guineenses responderam por
505 do universo. (GOVERNO DO ESTADO DO CEARA,
2019).
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A Universidade Federal do Cearda (UFC)? conta com
mais de cem estudantes africanos, ja na Universidade da
Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-brasileira (UNILAB)
estudam 1.103 alunos estrangeiros, em meio a estes, apenas
69 ndo sdo africanos. H& estudantes também africanos
distribuidos em diferentes instituicbes privadas de ensino
superior e técnico no Ceara. (GOVERNO DO ESTADO DO
CEARA, 2019). Conforme os dados quantitativos do
Departamento de Registro e Controle Académico (DRCA)?® da
UNILAB, até maio de 2020, apontava em seu demonstrativo
de estudantes matriculados nos cursos presenciais e a
distancia da instituicdo, 5.004 alunos de graduag&o, por
nacionalidade, sendo do Brasil: 3.818, Angola: 377, Cabo
Verde: 45, Guiné-Bissau: 660, Mocambique: 4, Sdo Tomé e
Principe: 52 e Timor Leste: 07.

Em um estudo dos autores Correia Janior, Silva e
Alencar (2017) sobre movimentos sociais e cultura africana no
Ceara, os autores abordam o caso de estudantes de Guiné-
Bissau na diaspora. Segundos eles, os movimentos estudantis
dos africanos no Estado surgiram em 2010, promovido por
estudantes Guineenses, a maioria vinculada a instituicbes de
ensino privadas. Esses estudantes enfrentam no seu cotidiano
os desafios da insergao em “terras cearenses”.

Percursos e vivéncias de estudantes internacionais
africanos em “Terras Cearenses”

Consoante o pensamento de Sena (2019), em uma

2 CEARA. Governo do Estado do. Dados da Secretaria da Protecdo Social,
Justica, Cidadania, Mulheres e Direitos Humanos do Estado do Ceara.
Estudantes africanos criam espaco de identificacdo e reproducéo de
sua cultura no Ceara. Disponivel em:
https://www.sps.ce.gov.br/2019/05/29/estudantes-africanos-criam-espacos-
de-identificacao-e-reproducao-de-sua-cultura-no-ceara/ Acesso em: 05 nov.
2021.

3 Universidade da Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira —
UNILAB. Dados do Departamento de Registro e Controle Académico da
UNILAB de 12/2020. Disponivel em:
https://unilab.edu.br/dadosquantitativos/ Acesso em: 05 nov. 2021.
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publicacdo sobre a dindmica migratéria de africanos e suas
territorialidades no Ceard, a autora aponta que no Estado do
Ceara a migracao e territorialidade dos africanos é “relevada”
principalmente a partir das instituicbes de ensino superior
publicas e privadas. A presenca de africanos/as no Estado,
especialmente dos estudantes tem sido marcada, em diversos
espacos, pela metropole. Esses migrantes tém se distribuido
em diversas cidades:

No que se refere a distribuicdo desses
migrantes no Estado do Ceara, verificamos
gue havia no total 380 migrantes africanos
registrados, sendo que a concentragdo se
da em: Fortaleza (176 migrantes),
Redencdo (139 migrantes), Acarape (37
migrantes), Barbalha (8 migrantes), Crato
(7 migrantes) e Sobral (2 migrantes). Além
de outras cidades, como, Caucaia,
Maranguape, Maracanau, Quixada e Jijoca
de Jericoacoara. (SENA, 2019, p.10).

Sena (2019) descreve que a migragéo africana para o
Estado do Ceara é formada na maioria por estudantes que
buscam a mobilidade para fins de estudos na diaspora.
Porém, existe um outro perfil de imigrantes africanos/as que
adentram o Estado em busca de atividades para formacéo
profissional, migrantes em situagdo irregular, sem
documentos, que realizam trabalhos em condigbes
precarizadas e com baixa remuneracdo profissional, assim
como, 0s imigrantes investidores e os inseridos no comércio
de rua do Estado do Ceara.

Correia Junior, Silva e Alencar (2017) discutem o
racismo sob o olhar dos estudantes africanos que moram no
Ceara, nos estudos os autores descrevem relatos de falas de
estudantes entrevistados na sua pesquisa. Os autores
apontam o racismo como um pensamento ou atitude que
separa as racas humanas por algumas se considerarem
superiores ou em melhores condi¢ces que outras, passando a
discriminar pessoas por sua cor de pele e suas condi¢coes de
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vida. O racismo é prética social, baseada na diferenciacdo de
racas e hierarquizacdo de pessoas em termos de melhores e
piores. As atitudes racistas podem ser contra indios, negros,
asiaticos, por parte de outras racas. E evidente que quem
mais sofre com o racismo e o preconceito sdo os sujeitos de
pele negra e em camadas sociais mais pobres.

Os estudantes africanos que vieram para o Brasil para
fins estudantis convivem com situacdes de racismo. Esses
atos sdo confirmados pelas falas de estudantes na pesquisa
dos autores. Um dos entrevistados da pesquisa realizada por
eles € um jovem de 33 anos, graduado em administracao, que
disse sofrer discriminacéo pela sua cor, pelas suas origens de
ser africanos, conforme as falas desse sujeito que Correia
Junior, Silva e Alencar destacam:

Eu fui discriminado pela cor, pela origem de
ser africano porque quando eu atravesso a
rua a pessoa saia correndo como eu
pudesse assalta-lo, algumas me xingavam,
me chamava de feio. (2017, p. 62).

Esses e outros relatos de falas dos entrevistados no
estudo de Correia Janior, Silva e Alencar (2017) tornam ainda
mais visivel o quanto esses estudantes sofrem a
discriminacdo, o racismo, p preconceito, a inseguranga, a
invisibilidade e o negacionismo dos cearenses, em relacdo
aos povos africanos aqui inseridos.

No livro “Ensaios sobre o Racismo”, Emanuel Fonseca
de Lima (2019), descreve o racismo, enquanto doutrina que
se materializa no tecido social como aversao, 6dio e desprezo
e, consequentemente, o ndo reconhecimento da humanidade,
sobretudos, de sujeitos com pertencimento racial que se
distanciam da matriz branca europeia.

O racismo institucional atua de forma de omissédo de
instituicbes e tem acontecido com estudantes imigrantes em
Fortaleza/CE, porém por ser dificil de ser reconhecido como ato
de racismo, ainda tem sido menos condenado por opinido
publica. Cabe destacar que a omissdo do racismo causa
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diversos prejuizos aos sujeitos que sofrem com esse tipo de
discriminac&o, incluindo a negacao do seu direito, danos a salde
emocional, tornando esses sujeitos invisiveis para os direitos
publicos e tornando-se cada vez mais constantes. (LIMA, 2019).

Reflexo disso é apontado em uma pesquisa de Malomalo
(2017). O autor aponta o racismo institucional sofrido por
estudantes africanos na Universidade Federal do Ceara (UFC).
O autor trata, entre outros, de um caso de racismo ocorrido
contra trés estudantes africanos, dois guineenses e um
moc¢ambicano, na Universidade Federal do Ceara (UFC), no
Programa de Pés-Graduacdo de Desenvolvimento e Meio
Ambiente. Relata que esses trés estudantes foram humilhados
verbalmente por um docente durante uma apresentacdo de
seminario, no ano de 2015. O autor narra que um dos jovens se
viu exposto pelo professor, pois ele afirmou, de forma pejorativa,
que o estudante falava baixo por ter fome e por vir de um pais
pobre, e ainda afirmou que, se nao fosse a bolsa do estudante, o
mesmo morreria de fome.

No estudo de Malomalo (2017) sobre o processo de
mobilizagcdo politica de estudantes do continente africano e na
luta de seus direitos no Estado do Ceard, o autor destaca dados
de sua pesquisa e enfatiza os problemas enfrentados pelos
estudantes. O marco temporal da pesquisa do autor é entre 0s
anos de 2012-2015, onde sao abordadas as formas individuais e
coletivas que os imigrantes buscam para agir e resistir diante das
formas de violéncias, racismo, preconceitos, insegurancas,
xenofobia e entre outras discriminacdes enfrentadas
diariamente. O autor descreve guatro casos coletados, a partir
das fontes documentais e da sua experiéncia como intelectual e
ativista dos direitos dos imigrantes. Entre 0os casos apontados
por ele, estdo situacbes de racismo institucional, de
discriminagé@o racial, acontecimentos narrados por estudantes
sobre situacdes de inseguranca, moradia, educacdo e lutas
pelos direitos humanos no Ceara.

Outro autor que apresenta a trajetéria de estudantes
africanos para o Brasil é Subuhana (2007). Em um estudo
sobre a presenca de estudantes mocambicanos, nas
universidades e instituicdes de formacgédo profissional publicas
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e particulares, no Estado Rio de Janeiro, o pesquisador faz
uma analise sobre as experiéncias de imigragdo temporaria
para o Brasil. Relata que, ao escolher um pais para estudar,
esses estudantes acabam visualizando vantagens pelo Brasil,
pelas suas especificidades histdricas, econémicas, culturais,
educacionais e outras, além da lingua portuguesa, que é
oficial em alguns paises africanos.

Os estudos de Malomalo (2017, 2020), Subuhana (2009),
Gusmdao (2012) e de Langa (2014) assim, como dos demais
autores apresentados nesta discussao, nos fazem refletir sobre
inimeras situacdes de inseguranca, discriminacdo, racismo,
preconceito, enfrentado pelos estudantes no Estado e no Brasil.
E necesséario pensar que esses estudantes inseridos nas
instituicdes de ensino superior brasileira contribuem em diversos
campos cientificos no Brasil, incluindo, também, a economia,
mercado de trabalho, cultura, saude, na construcdo de saberes
cientificos para o Brasil. Porém, ndo podem ser vistos como
mercadorias, pois sao sujeitos com direitos, que precisam ser
respeitados, assistidos e incluidos no Estado brasileiro.
(MALOMALO, 2020).

Alimentacdo, desafios e insegurancas de estudantes
africanos no Ceara

Muita fome de conhecimento nos arruina!
Nossa patria se envelhece. O trem de
sonhos nos esperava para partir!
Juventude se enlouquece para imigrar!
Abrindo bragos e som de tambor, para
alcancar o trem de sonhos! lluséo da
Migracdo.*  (MALOMALO; MARTINS;
FREIRE, 2017, p. 149).

4 llusdo da Migragdo por Naentrem Sanca Guineense, integrante do
Coletivo Mulheres Africana e Bacharel em Humanidades pela Unilab.
Trechos do Livro: MALOMALO, Bas’llele; MARTINS, Elcimar Siméao;
FREIRE, Jacqueline Cunha da Serra (Orgs.) Africa, migraces e suas
didsporas: reflexdes sobre a crise internacional, cooperacgéo e resisténcias
desde o Sul. — Porto Alegre, RS: Editora Fi, 2017. p. 149.
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O estudo de caso de Liberato Filho et al. (2019) sobre
0 processo adaptativos de estudantes mulheres africanas no
Ceara apresenta o resultado de entrevistas com (11) onze
estudantes de Paises Africanos de Lingua Oficial Portuguesa
(PALOP) realizado com estudantes da Universidade da
Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira no
municipio de Redencdo Ceara, Brasil. Os relatos da pesquisa
de Liberato Filho et al (2019) trazem contribuigbes muito
significativas, ja que nas entrevistas essas estudantes em
suas falas apresentam diversas situacdes que se interligam e
compdem a proposta deste estudo, o qual busca dialogar com
pesquisas que apresentam também relatos de entrevistas
com estudantes africanos/as.

Aqui serdo apresentados alguns recortes da pesquisa
de Liberato Filho et al (2019), incluindo o recorte temporal dos
autores para desenvolver a pesquisa. Segundos eles, seu
trabalho foi desenvolvido entre os meses de julho a outubro
de 2017, utilizando-se de duas técnicas, sendo elas,
formulario, com objetivo de coletar dados sociodemogréaficos e
sanitérios e a aplicacdo de entrevistas, semiestruturada. A
pesquisa foi realizada na UNILAB do Ceara.

Conforme Liberato Filho et al., (2019, p. 243), as
estudantes que participaram da pesquisa tinham na época
idades entre 22 e 32 anos, a renda mensal “variava de
R$500,00 a R$ 1.020,00, e a familiar de R$500,00 a
R$ 1.300,00”. E preciso destacar que essas estudantes também
coabitavam com seu companheiro, filho(s) e amigos/as, e outras
com filho (s) e amigas, como expdem os autores.

Os pesquisadores buscaram, nesse trabalho, abordar
nas entrevistas as seguintes informagcfes: tempo de
permanéncia das participantes no Brasil e, especificamente, no
Ceara, motivada pela migracdo, processo adaptativo no Brasil.
Entre os relatos de vivéncias, trajetérias, resisténcia e
protagonismo dessas estudantes na didspora no Ceard,
destacam-se:

o clima é muito quente e seco, a
alimentacdo € muito industrializada, se
vocé quer comer bem tera que gastar
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muito. Devido a cultura ou a falta de
cultura melhor e mais evoluida e aberta, a
populacéo local € muito fechada com todos
nés, sdo abusivos, nos cobrando aluguéis
caros onde a estrutura € muito ruim. Além
de algumas vezes nos olharem e nos
tratarem como indiferenca [...] (I Al).
(LIBERATO FILHO et al., 2019, p. 244).

Em relacdo aos habitos alimentares, dos alimentos
industrializados, Perez, et al. (2015) afirmam que o ambiente
universitario é um espaco que necessita de atencles
especiais, pois muitos dos habitos alimentares de estudantes
se mantém na vida adulta, ou seja, muitos habitos alimentares
podem representar muitas significacbes para a prética
alimentar saudavel e sustentavel. Além disso, para muitos
estudantes, ingressar na universidade representa um encontro
de muitas responsabilidades, como, por exemplo, o estudante
passa a se responsabilizar por moradia, alimentagéo, gestédo
de gastos financeiros, gerenciamento de tempo e lazer.

O que Perez et al., (2015) nos faz refletir, parte também
da experiéncia de estudantes imigrantes africanos/as, como
exposto no relato de uma das estudantes na pesquisa de
Liberato Filho et al., (2019). Isso porque, eles relatam sobre as
condicbes para o0 acesso a alimentacdo saudavel. Perez et al.
(2015) destacam que o experimento de novas realidades de
estudantes universitarios pode resultar em omisséo de refeicdes
e consumo de lanches, muitas vezes ocasionando a
inadequac&o nutricional da alimentacéo consumida por eles. Os
autores sublinham que ainda vem sendo muito escassos 0sS
estudos com estudantes universitarios sobre seguranca
alimentar e nutricional, e algumas das poucas pesquisas
existentes apresentam um padréo alimentar inadequado dessa
populacdo. (PEREZ et al., 2015).

Ressalta-se que o0s estudos sobre estudantes
universitarios tém sido muito escassos. Isso nos faz pensar
também sobre esses estudos direcionados para os estudantes
africanos/as, fora de seus paises de origem, que precisam se
adaptar aos novos hébitos alimentares e a uma nova cultura
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alimentar, incluindo também suas condi¢cdes socioecondmicas
e de saude que sdo negligenciadas.

A Acdo Brasileira pela Nutricdo e Direitos Humanos
(ABRANDH) define que os direitos humanos sao:

[...] universais, indivisiveis, inalienaveis,
interdependentes e interrelacionados em
sua realizacdo. Dessa forma, um direito
nao pode ser realizado sem a existéncia
dos demais (ABRANDH, 2013, p. 27).

Cabe destacar que entre esses direitos estdo o Direito
Humano a Alimentacdo Adequada (DHAA). Esse direito é
indispensavel para a sobrevivéncia humana, pois é
considerado como um direito de todas as pessoas de ter
acesso regular, permanente e irrestrito a alimentacdo, em
condigbes de consumo saudavel, em quantidade e qualidade
adequadas e que correspondam as tradi¢cdes culturais, que
garantam dignidade nas dimensdes fisica, mental, individual e
coletiva. (LEAO, 2013).

Cabe ressaltar que os relatos de varias pesquisas
sobre o0s estudantes africanos/as, aqui apresentados,
apontam para a questdo de a inseguranca alimentar como
uma das insegurangas sofridas por esses estudantes. Apesar
de muitas pesquisas nao salientarem a questdo do acesso a
alimentacdo como tema principal, os autores abordam a
situacdo da alimentacdo como um dos elementos de suas
pesquisas, através de relatos de estudantes, ou como fatores
geradores de inseguranca dos direitos humanos e publicos
dos estudantes.

E importante também frisar que, conforme a Lei n°
11.346, de 15 de setembro de 2006°, a seguranca alimentar e

5 Conselho Nacional de Seguranca Alimentar e Nutricional — Lei n® 11.346,
de 15 de setembro de 2006, que dispde sobre a definicdo de conceito de
seguranga alimentar e nutricional e diretrizes do direito humano a
alimentacao no Brasil. Disponivel em:
http://www4.planalto.gov.br/consea/conferencia/documentos/lei-de-
seguranca-alimentar-e-nutricional Acesso em: 05 nov. 2021.

373


http://www4.planalto.gov.br/consea/conferencia/documentos/lei-de-seguranca-alimentar-e-nutricional
http://www4.planalto.gov.br/consea/conferencia/documentos/lei-de-seguranca-alimentar-e-nutricional

nutricional consiste na garantia dos direitos de todos ao
acesso regular e permanente a alimentos, na quantidade e
guantidade, sem que haja 0 comprometimento ao acesso a
outras necessidades essenciais, tendo como bases as
praticas alimentares promotoras de saude e que visem ao
respeito a diversidade cultural, e que sejam ambiental, cultural
e economicamente e socialmente sustentaveis. (BRASIL,
2006).

Langa (2018), em uma pesquisa de observacao
etnogréfica, com conversas informais e entrevistas abertas
entre 0os anos de 2010 e 2017, sobre as experiéncias de
imigrantes africanas no municipio de Fortaleza Ceara, debate
sobre vivéncias, raca, género, sexualidade e pertencimento,
entre outros temas. A outra pesquisa de Langa (2020) expbe
relatos de falas e vivéncias de trés mulheres africanas que
moravam na cidade de Fortaleza, entre essas mulheres uma
tinha nacionalidade cabo-verdiana e Bissau-guineense.O
autor afirma que, apesar das dificuldades enfrentadas por
essas mulheres, elas demonstram seus interesses por
oportunidades nas areas da educagéo e trabalho, buscando
informagdes sobre essas oportunidades e se candidatando as
vagas de empregos existentes. Nessa didspora no Ceard,
para além das relacbes de desigualdade econbmica, de
garantia de acesso a educagéo, de discriminacéo sexual e de
género, as mulheres africanas sofrem particularmente com o
racismo em locais publicos, em instituicdes de ensino e nos
espacos de trabalho, visto ainda como uma ndo forma de
opressdo, mascarada pela sociedade cearense.

Silva (2020), ao discutir sobre a presenca de
estudantes africanos em uma das universidades federais do
Estado, ou seja, na UNILAB, afirma que a presenca desses/as
estudantes representa no espaco académico, momentos de
possibilidades, trocas e aproximacgfes dos/as brasileiros/as e
africanos/as com diferentes culturas e costumes, seja pelo
sotaque, vestuario, danca, musica, um momento Unico de
troca de conhecimento e saberes. Cada pais representa para
essa troca uma oportunidade Unica e singular, momentos de
interagir e conhecer a relagéo Africa/Brasil, mesmo esses
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estudantes estando longe de seus paises, possibilitam aos
estudantes brasileiros essa troca de saberes, com esses
estudantes brasileiros que integram 0 mesmo espaco
académico que esses estudantes internacionais africanos/as.

Ainda conforme Sousa (2020), esses estudantes
buscam também recriar seus tragcos simbdlicos pertencentes
aos seus paises de origem. Além de conviver diariamente
com os costumes diferenciados, tendo que se adaptar nas
cidades por meio das relacOes interpessoais. Os estudantes,
na Universidade, organizam e participam de encontros
relacionais aos seus paises e ao continente africano, como
festas, atividades sociais, culturais com propésito de divulgar
a imagem de seu continente, que ainda é visto na maioria das
vezes como um lugar estranho e exaético.

Essa percepcao distorcida por parte dos estudantes
brasileiros, dentro da academia torna ainda mais evidente o
quanto é necessario a participagdo e inclusdo dos/as
estudantes no Brasil e no Estado do Ceara. Esses sujeitos
vém contribuindo, em diversos contextos, COmo no processo
de aproximacdes e reconhecimento e pertencimento entre
ragcas, na construcdo do que € Africa, rompendo um olhar
eurocéntrico dos colonizadores no pais, na cultura, economia,
mercado de trabalho, e comércio local nas cidades onde estao
inseridos. Essas reflexdes partiram das obras aqui
apresentadas pelos autores que contribuiram para esse
estudo.

Esses e outros relatos das falas das/os estudantes
demonstram 0 quanto é necessario se pensar no outro,
reconhecer seus percursos estudantis, suas contribuicbes
para a academia, comunidade e comércio local, para a cultura
e conhecimento sobre Africa e suas contribuicbes para o
Estado do Ceard. Incluindo também o reconhecimento da
mulher negra na sociedade brasileira e viabilizando suas
expressivas contribuigdes e participacdo na luta e defesa pela
igualdade racial, de género e social, e entre homens e
mulheres no Brasil e no mundo.

Mello e Gomes (2015), em uma pesquisa sobre
relacbes entre género, raga e etnicidade, no contexto da
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didspora africana em uma universidade do Ceara, apresentam
algumas reflexbes sobre mulheres africanas, académicas e
maes e suas experiéncias no percurso académico. Nos
relatos das autoras sobre a pesquisa, as mesmas,
apresentam dados importantes, tais como:

Os filhos representam alegria para os pais
e maes e sentimos que mesmo com tantas
dificuldades, em nenhum momento se
sentem arrependidos pela existéncia das
criangas. Passar dias e noites em claro e
ndo ter tempo nem mesmo para fazer as
refeicbes, escovar os dentes, pentear o
cabelo ndo lhes arrefece os &nimos; ao
contrario se sentem muito felizes e
realizados por ter mais um ou uma
integrante na familia para dividir os
carinhos. (MELLO; GOMES, 2015, p. 173).

Mello e Gomes (2015) destacam ainda que o respeito
e a participagdo da comunidade, ndo s6 dos conterraneos,
mas também dos/as brasileiros/as, em situagbes que requer
solidariedade, generosidade e celebracdo. Enfatizam que, a
partir de suas observacfes durante a pesquisa, verificaram
que o envolvimento ativo de toda comunidade académica, nas
vidas das mées no processo de educacdo e ajuda no
cotidiano, € um elemento de apoio nesse processo, as
criancas sdo acolhidas e queridas pela comunidade e esse
comportamento, demonstra solidariedade e participagcdo na
formagdo humana dessas criancas, pois sdo vistas como
bencéo para os pais e para comunidade.

Consideracdes finais

Compreendemos que o campo de estudos sobre
imigracdes africanas para o Ceara tem sido discutido, na
maior parte, por estudantes africanos/as, docentes e
pesquisadores/as que se aproximam dessa tematica. Tais
como, pesquisadores como Langa (2014), Malomalo (2017),
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Gusmao (2012), Liberato Filho et al., (2019) entre outros
autores. Conclui-se, neste estudo, que pesquisas sobre
alimentacdo, habitos alimentares, mercado de trabalho e
insercdo de estudantes no Ceara, precisam ser debatidos na
academia.

Os estudos sobre imigragdes na diaspora nos fazem
refletir sobre o processo de producéo académica com relacdo
a temética e as contribuic6es desses estudos para trocas de
conhecimento entre povos, e suas relacbes a aproximacoes
com o continente africano.

Estudos sobre a situacdo da (in) seguranca alimentar e
nutricional de estudantes africanos/as, no Ceard, ainda vém
sendo muito escassos, havendo, assim, uma urgéncia do
desenvolvimento de pesquisas ligadas a situacdo do acesso a
alimentacdo, do direito humano a alimentacdo adequada, da
garantia da seguranca alimentar e nutricional dos estudantes,
sem que haja, outras insegurancas, como apresentadas nesta
pesquisa. Apesar do volume de produc¢des académicas sobre
a politica de seguranca alimentar e nutricional no Brasil, nos
deparamos com um desmonte desta politica e com poucos
estudos que apresentem discussbes sobre o0 espacgo
académico. Ha, ainda, uma maior limitacdo, quando se trata
de estudantes internacionais e africanos/as no Brasil e no
Estado do Ceara.
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A COOPERACAO SUL-SUL,
NA PERSPECTIVA INTERDISCIPLINAR:
DISCURSO E PRATICAS SOCIAIS

Rafaelle Leite de Sousa’
Ricardo Ossag6 de Carvalho™

Introducéo

H& uma diversidade de abordagens metodologicas em
gue pode ser analisado o fenbmeno da cooperacdo sul-sul,
mas algumas areas tém sido predominantes nos trabalhos de
investigacdo cientifica. Uma vez que o campo disciplinar tem
seus limites, faz-se necesséria a construcao do diadlogo entre
as areas de conhecimento para que a totalidade néo seja
perdida. E inegavel que a ciéncia, mesmo numa perspectiva
interdisciplinar, ndo contempla a “realidade em si’, mas
apenas uma ‘realidade para si”, no entanto, & imprescindivel
que a pesquisa tenha sempre como fundamento o
compromisso com o ser humano, como parte da natureza, o
gue tem implicacdes éticas. (PIMENTA, 2013, p. 109).

Seguindo os pressupostos do positivismo, a ciéncia
tem sido mistificada e praticada numa perspectiva dualista, de
modo que a divisdo entre ciéncias humanas e ndo humanas
traz um direcionamento bastante separatista e, por vezes,
antagbnica. Esse antagonismo entre areas de conhecimento
produz uma incompletude no campo da pesquisa, uma vez
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que elementos essenciais ndo sdo contemplados por
conceitos e principios metodologicos especificos. Assim, a
nocdo de cooperacdo sul-sul pode enfrentar momentos de
descredibilidade, quando os pesquisadores se deparam com
eventos contraditorios e para resolver, apenas dois caminhos
se apresentam, de imediato: ela n&o existe ou o0 objeto
estudado ndo faz parte dela. Sdo estes os extremos que
definem as experiéncias em educacao superior, 0 conteudo
pratico da nossa reflexdo, como a¢des de coopera¢do ou nao.

Para além de uma proposta dicotdmica, faz-se
necessario questionar o pensamento eurocéntrico que se
impbe como ciéncia, preservando suas bases imperialistas e
hierarquizantes. A principal ocorréncia dessa imposicdo se
manifesta na ideia de desenvolvimento, definitivamente
associado a industrializacdo, niveis de renda e numeros
indicativos do padrdo de um pais capitalista, antiga poténcia
colonial. Claude Ake (2016) demonstra 0 quanto esse
imperialismo se mantém, uma vez que a metodologia, assim
como seus pressupostos ideolégicos, consideram a
humanidade numa escala evolutiva, de modo que as
sociedades subdesenvolvidas apenas vivenciam um estagio,
supostamente ja superado pelas desenvolvidas.

A Cooperagdo sul-sul' emerge como uma pratica
contestatoria ao poder vigente das grandes poténcias,
portanto apresenta um discurso que tende a deslegitimar os
pressupostos cientificos eurocéntricos. Com base na Analise

1 O termo Cooperagdo Sul-Sul é usual no contexto académico e politico e,
apesar de muito debatido, seu conceito esta em fase de construcdo. Ha
uma diversidade de abordagens metodoldgicas em que pode ser analisado
o fenbmeno da Cooperacdo Sul-Sul, mas algumas &reas tém sido
predominantes nos trabalhos de investigacdo cientifica. Segundo a UNICEF
a “Cooperacgao Sul-Sul é definida pelas Nagdes Unidas como um processo
em que dois ou mais paises em desenvolvimento buscam atingir objetivos
comuns ou individuais por meio do intercaAmbio de experiéncias,
conhecimentos, habilidades e recursos. Para tanto, esses paises formam
parcerias que podem envolver governos, sociedade civil, universidades,
empresas, bem como outras instituicbes nacionais, regionais ou
internacionais." Disponivel em: https://www.unicef.org/brazil/cooperacao-sul-
sul Acesso em: 09 jun. 2022.
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do Discurso Critica, adotada aqui como método de pesquisa,
buscamos compreender o efeito dessa politica nas instituicdes
de ensino superior, precisamente analisando discursos
governamentais  instituidos em  pronunciamentos e
documentos oficiais. Considerando que o0s discursos séo
resultados de uma conjuntura e incidem sobre ela,
analisaremos as manifestacdes oficiais do governo do Partido
dos Trabalhadores (PT) e a sua conexao com préticas sociais
e politicas, numa perspectiva de transformacéo social.

O tema sera abordado em trés partes, partindo de uma
discussdo tedrica, acerca da cooperacdo sul-sul, sob a
perspectiva da interdisciplinaridade. O segundo topico
apresenta uma reflexdo sobre o processo de coloniza¢do, no
gual a ciéncia foi submetida e o terceiro traz as questdes de
ordem pratica da cooperagdo sul-sul, resultantes dos
discursos e agdes politicas.

Conceito e Principios de Cooperagao Sul-Sul

A cooperacdo internacional é objeto de analise de
diversas éareas de estudo, havendo uma diversidade de
perspectivas que podem ser amplamente exploradas, como
propde lara Costa Leite (2012). Na tentativa de estabelecer
um marco teérico que seja capaz de oferecer uma possivel
definicdo para a cooperacado sul-sul, a autora defende que “o
dialogo com o conhecimento produzido por outras areas e
subéreas das Ciéncias Sociais é fundamental’, uma vez que o
fenbmeno envolve uma multiplicidade de eventos que néo se
restringem a politica externa e a economia, setores onde
geralmente é discutida. Nessa perspectiva, a busca de uma
definicdo apresenta alguns entraves quando se discute a
etimologia do termo cooperagdo, entendida no campo das
relacbes internacionais como colaboracdo, ao passo que a
economia interpreta as relagcbes de mercado internacional
como competitivas.

Apesar de apresentar essa contradicdo, a autora
entende que as relagbes econbmicas entre as nagdes em
desenvolvimento se inserem no ambito da cooperacao sul-sul,
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pois, “como processo de troca, envolvem objetivos e
recompensas”. (LEITE, 2012, p. 05). Ndo € propdésito aqui
encontrar uma formula que resolva esse impasse entre duas
areas de conhecimento para tornar possivel uma definicdo
ultimada de cooperacgdo sul-sul, até porque esta nao seria de
grande utilidade para uma pesquisa qualitativa. Quando
propde um rigor outro em pesquisa qualitativa, Macedo (2009,
p. 86) indica a importancia de trilhar novos caminhos e ndo
ser aprisionado por um método, o que tornaria uma pesquisa
sem sentido,

a pesquisa, segundo nossas posicdes é,
acima de tudo, uma aventura pensada,
implica conhecimento historicamente
acumulado, mas, também, um imaginario em
criacdo; € produzida numa comunidade de
argumentos, existe para provocar alteracoes,
turbuléncias de escalas, inacabamentos,
relacdes instaveis, consensos n&o

resignados. E neste movimento que a ideia
de rigor deve se inspirar e ser constituida.

Compreende-se que o esforgo reflexivo em relagdo a
tematica é mais proveitoso para a sua compreensdo nho
campo préatico. Assim, analisar a politica de cooperagéo
internacional para 0 ensino superior, considerando a
cooperagdo sul-sul em suas multidimensionalidades contribui
para o entendimento mais elucidativo do fenébmeno, o que
requer um “esforco do pensamento humano em conectar-se
com a totalidade do vivido e do vivente”. (GALEFFI, 2009,
p. 15). E necessario considerar a existéncia do fenémeno para
além do que esta posto sob formas de conceitos e definicdes
que, muitas vezes, podem representar um enclausuramento
da pesquisa, ndo cumprindo o papel que Ihe cabe, pois,

o conhecimento humano (...) se constitui em
base a processos de totalizacdo que se dao
na esfera do pensamento formado-formante-
formativo, pela reunido de tudo e pela
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distincdo e definicdo de todas as suas partes.
Sempre, entretanto, por aproximacdes e por
relagBes localizadas espaco-temporalmente.
(GALEFFI, 2009, p. 27).

Considerando a dindmica da realidade, é bastante
coerente atentar para as relagbes de tempo, espago e
contextos sociais em que sao construidos 0s conceitos e as
definicbes. Ao reunir algumas delas, propostas por
organismos internacionais, Leite (2012, p. 04) identifica como
principio fundamental da cooperagcdo sul-sul, além da
necessaria localizagdo no sul global, “um processo de troca,
em que todos os envolvidos sao recompensados”. Mas, na
pratica, essa € uma relacdo dificil de concretizar, posto que
tanto os atores como as acgOes classificadas nesse contexto
sdo bastante complexas e, por vezes, apresentam uma
desconformidade com os principios elencados no conceito
proposto.

O Escritério das Nacbes Unidas para a Cooperagao
Sul-Sul elenca os seguintes principios: “respeito a soberania
nacional, apropriagdo e independéncia nacional, igualdade,
ndo condicionalidade, ndo ingeréncia nos assuntos internos e
beneficio muatuo” (ONU). Sao principios que figuram
primordialmente nos discursos politicos, caracteristico da
arena diplomatica. Bergamaschi e Tickner (2017, p. 08)
ilustram a incoeréncia ao relatar, por exemplo, que a China,
quando firma acordos cooperativos, exige que 0 seu
signatario ndo reconheca Taiwan como territorio
independente. Mas, acrescentam que, embora as relacbes
desta nagcdo com as africanas ndo sejam simétricas, ha uma
igualdade em termos de “ganhos politicos e econdmicos”.
Considerando esse campo empirico, Leite (2012, p. 34)
assevera que,

entender as mdltiplas e complexas trocas
envolvidas na CSS é fundamental néo
apenas para descrevé-la, mas também
para que possamos identificar suas

lacunas e apontar caminhos possiveis para
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0 seu aprimoramento. Em ultima instancia,
classificar determinada relacdo Sul-Sul
como cooperativa € uma questdo empirica,
gue ndo pode ser analisada levando-se em
conta apenas trocas especificas de
conhecimento entre os atores envolvidos
em iniciativas de cooperacdo técnica, as
guais muitas vezes ndo se concretizam. A
cooperacéo, conforme nos mostra a teoria
social, € um fendmeno complexo que
engloba recompensas de varias naturezas
— materiais ou ndo; diretas ou indiretas.

Do ponto de vista da sua complexidade, Pimenta
(2013, p. 109) alerta para o fato de que limitacdes diversas
impedem que a realidade seja apreendida tal como ela é, ou
seja, 0 que 0 conhecimento € capaz de apresentar s&o
apenas “fragmentos” dessa realidade. Portanto, as analises
das experiéncias que abordam a cooperagdo sul-sul n&o
contemplam a “realidade em si”, pois sdo inumeras as
questdes que tornam inviavel essa apreensdo, que nao sao
apenas de natureza técnica do ponto de vista da pesquisa,
mas de limitagdes politicas e éticas. O autor aponta também
gue cada ciéncia alcanca a realidade com uma metodologia
que capta apenas 0 aspecto mais relevante do seu campo,
excluindo o que pode ser pertinente, mas s6 é devidamente
analisado por outro campo de conhecimento.

Assim, é razoavel que os tedricos das relacdes
internacionais analisem a cooperacdo sul-sul do ponto de
vista da diplomacia e dos discursos legitimamente politicos; e
gue os economistas considerem o crescimento das relacdes
comerciais realizadas entre as poténcias emergentes. No
entanto, o referido fendbmeno é um complexo de relacdes
humanas que envolve e modifica estruturas sociais,
produzindo efeitos no modo de pensar e agir. A forma, por
exemplo, como chineses e africanos se relacionam apos
intenso fluxo de comércio e entrada de empresas chinesas no
continente é bastante diversa do periodo anterior aquele
momento, assim como a percep¢ao dos brasileiros em relagéo
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aos africanos e Vvice-versa, ap0s a intensificacdo do
intercambio universitario, é bem diferente. Diante da
relevancia de questbes como essas, Galeffi (2009, p. 17)

propde:

reinventar a ciéncia para usufruto das
necessidades relativas & existéncia
humana universal instante, o que nunca
pode ser um lugar comum, uma mera
repeticio mecanica de  operacdes
modelares ideais, pois compreende o
funcionamento atual dos organismos auto
reflexivos em seus processos de retroacao
continuos.

E importante salientar que ndo se trata de uma
negagdo a importancia do conhecimento sistematizado e
organizado em conceitos e principios, que sado caracteristicos
da departamentalizacdo dos campos de saber. Todavia, é
admissivel que ndo deem conta da realidade e que, de um
modo geral, tais ideias precisam se articular, ao invés de se
oporem. Por essa razao, 0 mesmo autor se coloca,

contrario a qualquer separagdo entre
guantitativo e qualitativo, objetivo e
subjetivo, mente e corpo, pois a separacdo
€ uma construcdo cultural e o que se quer
saber diz respeito a totalidade vivente que
cada um de nés abriga,
independentemente do grau de
compreensdo e da explicacdo que se
possa vir a alcancar em qualquer
movimento de atualizagdo dos dados.
imediatos da consciéncia. (GALEFFI,
2009, p. 19).

Para ele, a existéncia de dicotomias é resultado de
uma “construgao cultural”, mas ndo deve ser aceita como
categorias excludentes, ao contrario, necessitam coexistir
para produzir “um saber relativo a sustentabilidade da
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existéncia humana em sua morada planetaria”. Entende que o
conhecimento, sendo conduzido nessa perspectiva, pode
promover “beneficio e realizagdo dos individuos, das
sociedades e da espécie em sua unidade diversa.” Nesses
termos, ha a compreensdo de que a ciéncia tem como funcao
servir & humanidade e de que 0 seu compromisso ndo € com
as divisbes as quais foi sujeita, tornando sem sentido uma
visdo de ciéncias humanas e ciéncias da natureza ou
matematicas, separadamente. Nenhuma ciéncia esta
desvinculada das préaticas humanas, portanto, ndo ha que se
considerar a engenharia e demais como ciéncias néo
humanas. Uma vez que se trata de uma divisdo imposta pelo
positivismo, faz-se necessario

reinterpretar el campo en los términos que
exige nuestro presente. El recurso tedrico-
retdrico a la interdisciplinariedad exige, de
entrada, el abandono de los prejuicios
positivistas y reclama una mirada mas
amplia. La interdisciplinariedad no puede
ser pensada como un lugar de conjuncién
de disciplinas sino como un punto-génesis
de poiesis en el que se dan las
condiciones para la emergencia de nuevos
conocimientos, hibridos. (RONCALLO-
DOW, 2013, p. 278).

E imprescindivel também reconhecer que, com todos
0S pressupostos pretensamente objetivos e “neutros”, nenhum
conhecimento é desinteressado, por esta razdo 0 que se
considera ciéncia € resultado de um modelo originario de
poder colonial eurocéntrico que teve como principal objetivo
estabelecer relagbes de dominacgéo.

A Ciéncia como Instrumento do Poder Colonial
O conhecimento disciplinar impera como proposta de

compreensdo mais objetiva da realidade, entretanto, produziu
lacunas e como consequéncia mais danosa da perspectiva

388



objetivista, as teorias cientificas dessa corrente dividiram e
criaram hierarquias entre grupos humanos, contribuindo para
a acentuacdo de conflitos. A adocdo de pressupostos
evolutivos tornou evidente a separacdo entre grupos
humanos,

Comte (1984), na sua proposicao positivista,
(...) inspira a adocdo de um método
“comparativo” para o estudo da diversidade
de sociedades e culturas, que demonstre a
cadeia evolutiva diacrénica dos seres
humanos que progridem de estagios
primitivos até o mundo civilizado e explique o
estdgio sincrdnico desigual da vida
intelectual e moral dos povos. O método
propbe estabelecer uma classificacdo
diacrbnica de trés estagios: civilizados,
barbaros e primitivos, descrevendo os
elementos e as caracteristicas de cada
estagio, elencando 0s elementos
constitutivos e definindo as categorias de
transicdo progressiva do mundo primitivo
para o mundo desenvolvido. Muitos estudos,
inspirados pela filosofia positiva, tenderam a
realizar levantamentos classificatérios de
informagdes que comprovariam o0s estagios
hipotéticos comteanos ou, ao menos,
permitiiam fazer classificagbes de grupos
sociais. (CHIZZOTTI, 2003, p. 224-5).

Essa classificacéo evolutiva, e, portanto,
hierarquizadora, néo foi superada e, muito pelo contrario, esta
presente no quotidiano e nas praticas de Estado. Foi um
modelo responséavel pela legitimagdo do eurocentrismo e da
desvalorizacdo dos diversos saberes partilhados pela
humanidade. No contexto da cooperacdo em educacdo
superior brasileira, os numeros mostram que é bastante
desigual o intercambio universitario para Europa e Africa,
considerada, no modelo do padrdo mundial, como um lugar
que tem pouco a oferecer em termos de estrutura
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universitaria. Dessa forma, a cooperacdo sul-sul se realiza
num cenario desigual e verticalizado.

O intercAmbio de estudantes e pesquisadores entre 0
Brasil e os PALOP, por exemplo, ocorre de maneira unilateral.
Oficialmente, ndo ha instituicbes, divulgadas pela Divisao de
Temas Educacionais do Ministério das Relagdes Exteriores
(MRE), que oferecem bolsas de estudos nestes paises, pois
grande parte delas tem como destino paises europeus. No
periodo de 2000 a 2019, o Brasil selecionou mais de 7 (sete)
mil estudantes de paises africanos, sendo a maioria de Guiné
Bissau, Cabo Verde e Angola, por meio do Programa
Estudante-Convénio (PEC-G). (BRASIL, 2020). E ndo ha
nameros de estudantes que foram para a Africa, confirmando
um modelo hierarquizado do conhecimento, em que a Europa
representa 0 seu apice. Numa perspectiva foucaultiana,
constitui-se uma relacdo de poder.

Historicamente, trata-se de uma relag&o originaria do
poder colonial e que permanece, como coloca Claude E. Ake
(2016), de modo que na escala evolutiva do desenvolvimento
almejado pelas sociedades consideradas inferiores, ou seja,
as nagbes do Sul, o modelo ocidental é o 4pice. Ao analisar
teorias e métodos das ciéncias sociais institucionalmente
reconhecidas, o autor demonstra a severidade dessa
classificacdo em que o desenvolvimento - ocidental,
industrializado, racional, democratico — em oposicdo ao
subdesenvolvimento — ndo ocidental, agricola, tradicional,
tribal, autoritario —, sdo ideias aceitas e reproduzidas de forma
a depreciar as sociedades que adotam modelos diferentes do
introduzido pelo Ocidente.

Apesar das transformacdes, em que alguns modelos
cientificos mais excludentes foram sendo superados, a
estrutura de poder ndo se modificou nem se tornou mais
democratica com a ascensao de uma “sociedade do
conhecimento”, conforme narra Chizzotti. (2003, p. 230). Esse
momento coincide com o tempo de superagdo da dualidade
ideolégica, em que o capitalismo vitorioso traria a solucéo
para a miséria humana. Porém, é o periodo em que “aguga-se
o vigor analitico das teorias criticas, denunciando as
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desigualdades subjacentes a essa ilusao igualitaria.” Para as
pesquisas qualitativas, surgem novas propostas,

a posicdo social do autor da pesquisa, a
onipoténcia descritiva do texto cientifico, a
transcricdo objetiva da realidade séo
postas em questdo: o pesquisador esta
marcado pela realidade social, toda
observagéo esta possuida de uma teoria, 0
texto ndo escapa a uma posicdo no
contexto politico e a objetividade esta
delimitada pelo comprometimento do
sujeito com sua realidade circundante.
(CHIZZOTTI, 2003, p. 230).

Nesses termos, cabe discutir o compromisso ético do
pesquisador com 0 seu campo de estudo. Para além de
cumprir regras de conduta e se submeter as formalidades
exigidas para a classificagdo da sua pesquisa como ética ou
ndo, o pesquisador deve atentar para um compromisso social,
levando em conta que o seu trabalho produz algum efeito no
campo, especialmente quando o objeto € um fenbmeno pouco
conhecido ou ainda em fase de elucidagao.

Considerando, portanto, que a pesquisa e 0S seus
resultados ndo estdo desconectados da realidade vivenciada
pelo pesquisador, superando por completo as nocfes de
objetividade e neutralidade, Ake (2016) apresenta o modo
como foi possivel a reproducdo do modelo capitalista, por
meio das ciéncias sociais, jA que 0 seu surgimento esta
profundamente relacionado a ascensdo do capital. O autor
pondera que ndo se trata, necessariamente, de uma agéo
intencional e destaca que o grande problema na reproducdo
do modelo “atomizado” €& que as sociedades néo
ocidentalizadas aceitam tais pressupostos sem criticas.

A ideia cooperacdo sul-sul advém da percepgdo de
que o mundo mudou e que houve um deslocamento do centro
hegemonico e essa alteracdo é resultado de pressdes e de
acdo por parte das nacdes localizadas no sul global,
entendido como a periferia do sistema-mundo. Nesse
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processo estdo envolvidos indmeros atores, inclusive
pesquisadores, que buscam entender a realidade e a
vivenciam, e, portanto, atuam no delineamento do fenémeno.
Desse modo, convém refutar o conceito de neutralidade,
caracteristico do positivismo, e reconhecer o papel do
pesquisador como um mediador na busca da apreensdo da
realidade. Por esta razdo, Macedo (2009, p. 85) declara que
“todo ato de pesquisa deve envolver, sem concessdes, uma
responsabilidade humana, portanto, social e politica”. Nao se
espera que haja perfeicdo, uma vez que a pesquisa nao tem
como obijetivo solucionar problemas, mas é importante ter em
vista que ela é

um campo da praxis social, [e] como tal
deve satisfacbes a sua comunidade e a
sociedade com a qual ela se compromete
em termos de qualidade e
responsabilidade, carregando todas as
insuficiéncias, todos os inacabamentos e
conflitos que se espera em qualquer
pratica humana. (MACEDO, 2009, p. 82).

Atenta-se para o fato de que esse lugar de “praxis
social” se move constantemente em busca de ajustamentos
para que 0s sujeitos consigam assegurar a sua existéncia. Por
essa razéo, o conflito é inerente e é 0 que, muitas vezes,
determina o0 reconhecimento de diversos grupos de
individuos. Conforme o contexto histérico e cultural, grande
parte deles sobrevivem & margem e, para mudar tal situagéo,
€ necessario penetrar nos espagos tradicionalmente
intocaveis e insensiveis a sua presenca.

Assim foi a universidade por um longo periodo em
relacdo a determinado segmentos sociais e como assinala
Benevides e Pinheiro (2018, p. 172), “mais do que as
atividades de ensino, pesquisa e extensao, proprias do fazer
académico das universidades publicas em geral”’, nela foram
inseridas, ndo de forma pacifica, “as bandeiras de luta de
diversos segmentos sociais representantes das chamadas
minorias sociais e étnicas”. Portanto, os documentos que
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regem o intercambio académico internacional, na proposta de
cooperacgao sul-sul, precisam considerar esse cenario.

A Cooperacdo Solidaria como discurso oficial: do
governo a universidade

As relacdes de cooperacdo académica, seja entre
instituicbes do Norte ou do Sul global, estdo sujeitas as
alteracdes politico-ideolégicas. No Brasil ndo é diferente,
considerando entéo a expansao do ensino superior a partir de
uma mudanca na esfera governamental e a influéncia de
discursos orquestrados por érgaos internacionais.

O ensino superior, em muitos paises do Sul, foi alvo de
intervencdo politica, no sentido de produzir reforma e
expansdo, a partir dos anos 2000, de modo que a
universidade publica se tornou um espaco para a projecao de
um discurso contra-hegemodnico, no sentido de combater o
seu elitismo. No plano interno, esse discurso projetou uma
universidade mais democrética, inclusiva e acessivel aos
diversos segmentos sociais, e externamente um instrumento
de aproximagdo entre povos e nagfes que vivenciam as
consequéncias da colonizacdo e buscam superar suas
adversidades sociais, politicas e econdmicas, por meio do
intercdmbio de conhecimento cientifico e cultural e da
integracao regional.

Esse processo de reestruturacdo é resultado de um
contexto, no qual o discurso, oriundo tanto dos grupos
historicamente excluidos como de uma ordem politica
internacional em transformacao, produziram efeito, de modo
que a proposta de uma cooperagao "horizontal e solidaria” se
consolidou como discurso oficial. Como apontam Magalhaes
et al (2017), os discursos interferem na pratica social, atuando
por meio de uma producdo, reproducdo ou superacdo das
desigualdades sociais e relagbes de dominagéo. Na
perspectiva de Fairclough (1989), o discurso é sempre
coletivo, uma vez que é resultado de uma conjuntura na qual
estdo envolvidas as instancias de projecdo de poder e a
ideologia socialmente relacionadas. Nessas condigfes,
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verificamos que o conceito de cooperacdo se tornou
amplamente  difundido ndo apenas nos discursos
governamentais, como também em instituicbes de ensino
superior, quando referenciadas como instrumentos
estratégicos de operacionalizacdo das relacdes exteriores.

Durante o governo do Partido dos Trabalhadores (PT),
a pagina oficial do Ministério das Relacdes Exteriores do
Brasil apresentava trés campos de atuacdo em que O0s
investimentos em cooperacdo educacional impactam e
exigiam uma agenda positiva por parte do Estado,

economicamente, a educacdo, ao
relacionar-se diretamente a qualificacéo da
mao-de-obra de um pais, interfere no
desenvolvimento econdmico. No cenario
de (globalizacdo, a habilidade de uma
economia em atrair capitais, investimentos
e tecnologias, inserindo-se de forma
competitiva no mercado internacional, esta
condicionada ao nivel educacional e a
gualificacdo dos seus recursos humanos.
A cooperacdo é uma modalidade de
relacionamento que busca construir essas
capacidades.

Politicamente, a cooperagcdo educacional
representa parte de uma agenda positiva
da politica externa, ao promover a
aproximacao entre os Estados por meio de
seus nacionais. A visdo do Brasil como um
pais que age com base em principios de
solidariedade e respeito favorece a
formacdo de um pensamento positivo, tudo
isso no ambito da crescente cooperacao
entre paises em desenvolvimento.
Culturalmente, a convivéncia, o}
aprendizado do idioma e a troca de
experiéncias contribui para o estreitamento
de lacos entre as sociedades. Com isso,
tem-se a formagdo de uma cultura de
integracdo, de conhecimento muatuo das
realidades de outros paises, em meio a
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uma forte significacdo humanista. Como
resultado, aumenta-se a compreensao
mutua e a tolerancia. (BRASIL, [s.d.],grifo
Nosso).

Trata-se de um discurso construido no inicio do
Governo Lula, ndo necessariamente a inser¢cdo de um novo
termo no cenario politico, mas a sua ressignificacéo, vinculado
mais enfaticamente a uma ruptura com a estrutura de poder e
destinada a afirmacdo de um novo padrdo de relacbes
internacionais inseridas de forma abrangente no contexto
nacional. Em seu discurso de posse, no Congresso Nacional,
0 entdo presidente eleito apresentou a cooperagado
internacional como solugdo para um problema de grande
repercussao na conjuntura politica internacional:

Enfrentaremos os desafios da hora atual
como o terrorismo e 0 crime organizado,
valendo-nos da cooperac¢éo internacional e
com base nos principios do
multilateralismo e do Direito Internacional.
(Lula, 2003).

Esse posicionamento tensiona com a postura dos
Estados Unidos que, na época, encampou a chamada guerra
ao terror, invadindo nacdes e desrespeitando os tratados
internacionais. A proposta de uma cooperacdo foi
apresentada como alternativa a violéncia e a guerra e
necessariamente como projeto para as relacdes
internacionais, tornando-se entdo a ideologia vigente no
Ministério das Relacdes Exteriores.

Ao publicizar a relevancia de uma agenda positiva
entre educacdo superior e relagcbes de cooperacéo,
considerando seus impactos econdmicos, sociais e politicos, o
MRE, como instituicdo de exercicio de poder, provocou
alteracdes nos discursos e préaticas universitarias. Dentre as
mais significativas estdo a criagdo de duas universidades
destinadas a promover integracdo regional, refazendo um
historico de relacdes que remetem ndo apenas a elementos
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simbdlicos como também a estrutura de formacdo da
sociedade brasileira.

A Universidade da Integracdo Internacional da
Lusofonia Afro-Brasileira — UNILAB foi idealizada com o
proposito, dentre outros, de retomar o intercAmbio com o
continente africano, visando superar as marcas da
escravizacdo dos povos negros, uma questdo bastante
complexa, uma vez que a tematica resisténcia/abolicdo tem
grande relevancia simbdlica, mas a sua efetivagdo néo
constitui um processo real. O que pode ser definido como
consequéncia de séculos de escravizacdo representa a sua
continuidade, por vezes, dissimulada, mas em muitos casos
bastante explicita, por meio do racismo, das relagbes de
trabalho, da formagé&o escolar, da orientagdo religiosa, dentre
muitas outras areas. A Universidade Federal da Integracdo
Latino-Americana — UNILA, por sua vez, se fundamenta numa
proposta de contribuir para o aprofundamento das relacdes
gue j4 estavam em curso por meio do Mercosul, porém de
uma forma mais abrangente. A partir de uma triplice fronteira
busca-se reconstruir lagos historicos e culturais também
marcados pelo processo de colonizagao.

A materializacdo desses projetos representa a adocao,
por parte do Brasil, de uma politica que se contrapfe ao poder
hegemdnico das grandes poténcias, mas que nado é
completamente nova no contexto das relacdes internacionais.
Sob esse prisma, compreendemos que o discurso da
cooperagdo entre povos e nagbes localizados a margem do
poder central, difundido na Conferéncia de Bandung, em
1955, adotado pelas Nacdes Unidas e disseminado em
diversas esferas nacionais e internacionais torna-se
preponderante como resultado de um processo histdrico,
politico e cultural, que apesar de marcar a fala de alguns
individuos em pronunciamentos publicos, € uma construcdo
coletiva. Oficialmente, se manifesta nas préticas sociais e,
sobretudo, nos documentos, no sentido de expressar uma
solidariedade internacional destinada a valorizar lacos
comuns. Assim, os Estatutos da Unila e da Unilab trazem
como elemento constitutivo em seus objetivos o termo
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“integracao solidaria” atrelado as especificidades da regido em
gue elas atuam.

Consideracdes finais

A cooperagdo sul-sul, se analisada somente do ponto
de vista que, tradicionalmente, vem sendo, ndo contemplara
as suas multidimensionalidades, tornando seus estudos,
possivelmente, desconexos de alguns dos seus principios.
Nessa perspectiva, se faz necessario “ampliar mais ainda as
discussbdes epistemoldgicas, metodoldgicas, éticas, politicas,
estéticas e culturais” (MACEDO, 2009, p. 84), o que propicia o
desempenho do papel que é devido a ciéncia: atender as
necessidades humanas.

A complexa esfera da natureza, da qual o homem faz
parte, ndo cabe nas divisdes propostas pelo positivismo, ainda
que tenham a sua utilidade pratica. O “vivido e o vivente” sédo
sujeitos imprescindiveis a essa nhatureza, quando captada
pela ciéncia, visto que o importante nao € apenas o fendmeno
em si, mas as implicagdes que ele € capaz de produzir na vida
humana. A pesquisa académica deve atentar para um
compromisso ético e, portanto, deve ter responsabilidade em
relacdo ao “efeito produzido sobre uma pessoa, um grupo,
uma cultura”. (MACEDO, 2009, p. 86). Esse efeito ndo é
necessariamente “justo” ou tem a funcdo de solucionar
problemas que solicitam uma resposta, no momento.

A cooperacdo sul-sul, diferentemente do que se
pretende, ocorre num plano bastante desigual e, as vezes,
apresenta caracteristicas opostas aos seus principios. Estas
desigualdades, no geral, sdo analisadas somente do ponto de
vista da economia, entretanto, embora se reconheca que as
condicbes econdmicas sdo determinantes para garantir
posicdes, ndo sdo elas os aspectos mais relevantes da
necessidade de cooperar. No contexto da educacédo superior,
€ possivel distinguir algumas especificidades, que perpassam
pela interferéncia do projeto de uma educacdo eurocentrada,
que limitam o intercAmbio académico, numa perspectiva
bilateral e solidaria entre os paises do sul. Dessa forma, néo é

397



apropriado acreditar numa cooperacgao pautada
exclusivamente numa relacdo de troca imediata, seja ela
material ou imaterial. Por outro lado, a cooperacdo, como
resposta ao imperialismo internacional, ndo deve ficar apenas
no discurso.

O Brasil apresenta como concretiza¢do da sua politica
de cooperacdo sul-sul a UNILA e a UNILAB, resultado da
pratica de um governo que adotou esse discurso. Com
precedentes na politica internacional, o discurso de relacdes
solidarias adquire suas particularidades no Brasil,
considerando problemas de ordem econbémica, historica e
cultural, dentre estes o racismo e as novas e antigas formas
de escravizagao.
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ETNOLINGUISTICA INDIGENA: ]
A CLASSIFICACAO DA LINGUA DO POVO XOKO

Valdivino José de Lima Neto
Ticiane Rodrigues Nunes™

Introducéo

As linguas indigenas sdo um objeto de estudo ainda
pouco explorado no &ambito dos estudos linguisticos,
principalmente no que diz respeito a questédo etnolinguistica.
Desse modo, dedicamo-nos, nesta pesquisa, ao debate sobre
a lingua do povo Xokd, uma das diversas etnias denominadas
como Tapuia, no nordeste brasileiro, que apresenta um hiato
em um ambiente dominado pelos troncos etnolinguisticos das
familias Kariri e Tararid.

Ao longo da histéria colonial, o povo Xoké foi
localizado no entorno do Rio S&o Francisco e teve sua
presengca marcante nas terras do atual Sergipe, ao sul do
Ceara, como bem postula Dantas (1997):

Grafados sob diferentes formas — Shoco,
Xocé, Chocé, Chocoz., CiocHd, Ceocose —
surgem quase sempre associados a
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espacos missionarios. Ha registro de Xoko
em tempos passados, num espago
geografico que vai de Sergipe ao sul do
Ceara. Entre os séculos XVII e XVIII sua
presenca € indicada ora na margem
esquerda, ora na margem direita do Rio
Sdo Francisco, em terras que hoje
integram o0s estados de Pernambuco,
Alagoas e Sergipe. Ha referéncias a Ciocé
em Pacatuba, missdo fundada pelos
capuchinhos no final do século XVII, e
mais tarde ja no século XIX, grafados
como Ceocose, sua presenca no territorio
sergipano vai ser registrada em S&o Pedro
do Porto da Folha, também uma antiga
missd@o dos capuchinhos. S&o do inicio do
século XIX noticias de que grupos de
indios denominados de Shocd viviam
errantes nos sertbes de Pernambuco e sul
do Ceara. Teriam fugido de missdes e
embora relutassem em viver aldeados
terminaram sendo mais uma vez
recolhidos a espacos  missionarios.
(DANTAS,1997, p. 12).

A partir do relato de Dantas (1997), observamos que 0
povo Xokd sofreu expulsdes de suas terras ancestrais, foram
aldeados, tornando-se um gargalo o seu pertencimento a esse
espaco, fatores observaveis por meio das divergéncias entre
as diversas classificagbes atribuidas e diante das
adversidades, do genocidio e do etnocidio, ao qual resistiram,
ao longo do tempo e da histéria.

A esse respeito, Studart Filho (1965) postula que:

Pelas extremas meridionais do Ceara
erravam os Pimpdes ou Pipipdos que, em
1802, tiveram o seu aldeamento no lugar
Jacaré, sertdo da Serra Negra, sendo seu
primeiro missionéario Frei Vidal Frescarolo,
frade Capuchinho; os Xocés e os Umaos,
Hurmons ou Huamaes, vindos ambos do
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Sul no declinar do periodo colonial.
Moradores no territdrio do atual Estado de
Alagoas e falando lingua geral, os Xocgs,
ja em 1746, eram domésticos e tinham sua
misséo no lugar P&o de Agucar, distrito da
Vila de Penedo. Criada sob a invocacéo de
N. S. da Conceicdo, a aldeia désses
caboclos era, em 1749, dirigida por
sacerdotes do habito de S. Pedro (...) Em
1802, viviam, segundo informacdes
deixadas por Frei Vidal de Frascarolo,
alguns Xocés, nas cabeceiras do Pianco.
Terra Nova e travessias dos Cariris-Novos.
Estes eram, porém, "gentios bravos" e s6
seriam pacificados no ano seguinte, 1803,
pelo préprio Frei Vidal, que os aldeou no
Olho d'Agua da Gameleira, Freguesia de
Cabrob6, com os Voues e os Umaos que
ai haviam sido localizados no correr de
1801. pelo mesmo missionario. Para
chama-los a razao serviu-se Frei Vidal dos
Pipipdes como embaixadores, fato de que
deu conta ao Bispo de Pernambuco, D.
José Joaquim de Azevedo Coutinho, por
carta datada de 10 de janeiro de 1804.
(STUDART FILHO,1965, p. 153-154).

Ao marcar, em sua descricdo, a presenca de alguns
povos indigenas no nordeste do século XVIII e meados do
século XIX, Studart Filho (1965) contextualiza a presenca do
povo Xoké e o seu territério, observando o processo de
aldeamento pelo qual passou esse povo no periodo colonial.
E vélido ressaltar o modo como o autor denomina 0 povo
Xoko — gentios bravos —, 0 que denota a presenga veemente
da dominacéo, durante a catequizacdo dos povos nativos.

O povo Xoko, atualmente, vive em uma Terra Indigena
integrada pela Ilha de S&o Pedro, localizada no Rio S&o
Francisco, e na Caicara, uma area de terra na margem do
mesmo rio, localizado no municipio de Porto da Folha —
Sergipe. Outro grupo passou a se denominar Xoké Kuara e
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reside nas areas urbanas em Aracaju, Macei6 e Porto da
Folha, nos estados de Sergipe e Alagoas. Estes tiveram o
retorno a Terra Indigena negado por seus parentes. Em 2021,
foi também localizada, em Milagres, no Ceara, uma familia
remanescente do povo Xokd, que habitava o aldeamento da
Cachorra Morta.

E nesse debate entre as resisténcias historicas,
culturais e linguisticas que a interdisciplinaridade ocupa lugar
de didlogos e tensdes. De acordo com Moita Lopes (2013), é
por meio dessas tensbes que observamos o modo como as
relacdes histérico-culturais se revelam por meio dos jogos de
linguagem e das agéncias sociais nos espac¢os antes e agora
ocupados pelas vozes do sul, agqui representadas pelo povo
Xokd. E nesses vestigios linguisticos que buscamos uma
identidade da lingua Xoké, ja que de sua lingua ancestral
encontramos apenas registros de poucas palavras espalhadas
em algumas publicagdes, que analisamos neste trabalho.

As documentagbes acessadas recorrentemente
declaram que os Xokds no Cearéd foram aldeados em lugar
denominado Serra da Cachorra Morta, no Termo de Milagres,
outrora, aparecem também em Jardim: “O botanico inglés
George Gardner que atravessou o Ceara de 1838 a 1839,
conheceu os Humons que, reduzidos a uns 80 individuos,
demoravam 7 léguas ao SO do Jardim e os XocOs que
habitavam a 13 léguas ao S. daquela villa”. (STUDART
FILHO,1931, p. 99). Contudo, a localizagéo exata da referida
Serra da Cachorra Morta é até hoje um mistério da
historiografia cearense, o que se coloca também como um
complicador para a compreensdo do espaco ocupado por
essa etnia e, consequentemente, para a sua classificagdo
etnolinguistica.

De fato, a permanéncia dos Xokds em territorio
cearense nao foi passageira e pode ser evidenciada por meio
dos relatos ao longo da histéria, como podemos ver no estudo
de Studart Filho (1965):

Em 1860, existiam ainda, no térmo de
Milagres uns trinta ou quarenta indios
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pertencentes a tribo dos Xocos. Conforme
refere Théberge em carta a Jodo Brigido,
datando daquela época e publicada na
"Gazeta de Noticias", de 15 de janeiro de
1930, habitavam éles a Serra de Cachorra
Morta e se achavam sob a prote¢do de um
individuo chamado Manuel José.
(STUDART FILHO, 1965, p. 157).

Sobre a localizacéo desse aldeamento Xoké em terras
cearenses, Mons. Raimundo Augusto, em texto intitulado
Fundador da Umburana e Coordenador dos indios, revela a
seguinte localizagdo e data: Crato, outubro de 1986. No
referido local, encontramos uma localizacdo precisa do
aldeamento onde atualmente se encontra o Anaua, distrito de
Mauriti, Cearda, como podemaos observar a seguir:

Manuel Furtado Leite casado que foi com
uma neta de Gregério, ocupou, mais tarde,
0 cargo idéntico. Mas em condi¢des
outras. Ja que eram indios domesticados e
estabelecido em aldeia na Serra da
Cachorra Morta ou Espirito Santo sobre
gue se assenta hoje a aprazivel Vila de
Anaud. (AUGUSTO, 1986, p. 179).

E por meio desses achados, que esta pesquisa
contribuird com a historiografia dos povos indigenas do
nordeste brasileiro, pois objetivamos analisar o tronco
etnolinguistico ao qual pertencem o povo Xoko, partindo do
exame das listas de vocabulos de sua lingua disponivel nos
trabalhos de Pompeu Sobrinho (1958), Loukotka (1963) e
Loukotka (1968), diante de um cenério em que existe uma
grande divergéncia quanto a classificacdo etnolinguistica do
povo Xoko.

Para este trabalho, utilizamos uma abordagem
interdisciplinar entre as areas da Etnologia, da Histéria e da
Linguistica, problematizando as lacunas existentes quanto a
classificacdo étnica desse povo, que, como a maioria das
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etnias dessa regido, passou e passa por um processo de
etnocidio linguistico.

Nesta pesquisa, utilizamos didaticamente o método da
etnografia de arquivos, para a escolha dos materiais a serem
analisados e dos conteudos com os quais dialogamos, pois,
como bem postula Frehse (2005):

O que implica, nhum primeiro momento,
definir algumas peculiaridades que
envolvem a investigacdo quando o
arquivo é o campo, cenario fisico amplo
e diversificado onde podem ser buscados
0s objetos de reflexdo do antropélogo.
Veremos que se trata de um campo bem
especifico, que nutre muitas diferencas,
mas também possui algumas importantes
semelhancas, com a nocdo de em seu
sentido classico na antropologia: a de um
cenario fisico no qual o antropdlogo
realiza, frente a frente com o0s sujeitos
gue estuda a observacdo participante
das préticas culturais cujos significados
Ihe interessa apreender. (FREHSE,
2005, p. 132).

Desse modo, 0s arquivos sdo aqui nosso campo de
investigacdo, explorados também por meio do método
comparativo para confrontar os dados, os vocabulos da lingua
do povo Xoké com as demais linguas indigenas do Nordeste
brasileiro, priorizando as linguas ja classificadas, como é
demonstrado mais adiante no Quadro 1.

Nesse sentido, o exercicio de comparar as linguas é
também uma maneira de “[...] recuperar 0 maximo possivel da
lingua ancestral (a protolingua) por uma comparacao das linguas
descendentes e para identificar quais mudancas ocorreram nas
diversas linguas que se desenvolveram da protolingua”.
(CAMPBELL, 1999, p. 1). Assim, conforme Campbell (1999), o
método comparativo € uma abordagem que, por meio da
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confrontacéo de dados, fornece ao pesquisador a capacidade de
reconstruir o sistema linguistico prototipico.

Primeiramente, apresentamos para o leitor quem ¢é o
povo Xoké, onde foram contatados, os aldeamentos, as
diversas classificagbes atribuidas a esse povo, onde se
encontram atualmente, e a andlise da lingua Xok6. Em
seguida, partimos para a analise comparativa da lingua Xoké
com as linguas Gerais, Karib, Kariri e Xukuru por meio de
fichas e quadros comparativos.

Resultados e discussdes

A classificacao etnolinguistica do povo Xoko6 tem gerado
divergéncias entre etndlogos, historiadores e outros profissionais
da area. E associada a diversos troncos linguisticos, dentre os
quais os Karibe, os Kariri, os Tarairil Tupi e outros povos
isolados. Como podemos observar no Quadro 1:

QUADRO 1 — Quadro Etnolégico Povo Xoké

Pesquisador Ano Grafia Classificacao
Estevéo Pinto 1935 Chocds Cariri
Loukotka 1968 Chocé Karib
Niemuendaju 2017 [1944] Xoco Lingua Isolada
Pompeu Sobrinho 1939 Xoco Xukuru - Tarairid
Studart 1926 Xocos Cariry
Studart Filho 1965 Xoco Lingua Geral
Théberge 1969 [1884] Chocos Tupi

Fonte: Elaborado pelos autores.

Fazendo uma andlise das informacfes apresentadas
no quando sintetizador das classificagbes e sobre a lingua,
podemos observar que Studart (1926) considera que todos 0s
povos do Ceara pertencem apenas a dois troncos
etnolinguisticos. Ou seja, Tupy-Guarany e Cariry, quando o
povo é do tronco Tupi, 0 estudioso sinaliza o pertencimento, o
que nos leva a entender que os demais sdo considerados pelo
autor como do tronco Kariri, caso do povo Xoko.

Studart Filho (1965), por sua vez, discorda da
classificacdo de Pompeu Sobrinho (1939), que afirma serem
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0s XokOs os mesmos Xukurds do tronco Tarairid, e afirma
serem eles falantes da Lingua Geral. Vale ressaltar que
Studart Filho (1965) ndo d& detalhes se os Xokoés sdo do
tronco Tupi ou se a lingua falada é uma apropriacdo. Esse
fato corrobora o posicionamento de Themberge (1969 [1884]),
que os considera pertencentes ao tronco Tupi. J& no mapa
classificatorio de Loukotka (1968), os Xokds vém como
pertencentes ao tronco Karibe, porém sendo de uma lingua
isolada, ou seja, ndo integram as demais familias linguisticas
do tronco Karibe.

O nordeste brasileiro tem uma grande diversidade
etnolinguistica entre os povos. Por mais que este ambiente
seja dominado no campo linguistico por povos dos troncos
linguisticos Kariri, Tarairiu e do leté, a lingua do povo Fulni-6
no sertdo, nas areas ribeirinhas, no litoral e em outros
territérios ocupados pelos povos de origem Tupi, tem-se
povos cujas classificacdes se divergem quanto aos povos ja
mencionados e restam vocabulos que podem ser (teis para
uma analise comparativa com as linguas locais. Essa
conclusdo pode nos fornecer dados para uma classificagdo
étnica ou amenizar as lacunas existentes.

O povo Xoké é um desses casos que vem provocando
divergéncias nas classificacdbes, como ja demonstrado
anteriormente vem sendo classificado como pertencente ao
tronco Karibe, Kariri, Tarairit, Tupi, ou como povo falante de
uma lingua isolada.

A partir dessas observagdes, compomos 0 corpus
desta pesquisa com palavras da lingua Xoké presentes em
trés listas de palavras. Constituem nossos dados de andlise:

* Quatro palavras do vocabulario nimero 5, nas

paginas 13 e 14, do Boletim Antropol6gico intitulado
Linguas tapuias desconhecidas do Nordeste, de
Pompeu Sobrinho (1958);

* Vinte e duas palavras que integram o quadro
comparativo na pagina 14 do Documents et
vocabulaires inédits de langues et de dialectes Sud-
Américains, de Loukotka (1963);
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« E uma palavra isolada da lingua que integra o
guadro comparativo, na pagina 88, do Classification
of South American indian languages, de Loukotka

(1968).
QUADRO 2 - “Palavras da Lingua Chocé, colhidas em
Colégio, Alagoas”
Fogo Atsé/tsa
Agua Taka
Cachimbo | Pupu (dizem gue chamavam também, Masapuamba)
Homem Mé&jikéd

Fonte: (POMPEU SOBRINHO,1958, p.13-14).

QUADRO 3 - Documents et vocabulaires inédits de langues
et de dialectes Sud-Américains, de Cestmir Loukotka (1963)

Kariri
de Mirandela Soké Kariri
arc - sabue useridze
chien gazoru basiu hamo buku
dent erikofomuki tul’'uso dza
eau - krananan dzu
étoile detikimen inkd bati
femme - aspikia tetsi
feu - atika yuu
fleche - ikré ubuiku
grand - akoma yai
hache - ikra tsokupi
homme - pikua klo
langue buniki avéla nund
lune boa kra-uave kayaku
main kifi krasia amisa
maison - gandil’a ara
ceil - tul'usé po
petit - kinefa pi
pied - vesiré bui
soleil bozofoSi kra-Sulo ukie
tabac boze bazi badze
terre - atisere rada
téte - tipia tsambu
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QUADRO 4 - Classification of South American indian

languages, de Cestmir Loukotka (1968)
ISOLATED LANGUAGES

ENGLISH| KATEMBI | TUSHA |PANKARURU| XOCO UMAN NATU
tooth | eri-kofomuki takai - - - tul’uso:
ear eri-ntuka | kramake: - - - -
sun bozofoshi enke: panyé - kari kra-shulo:
moon boa zyerdme:ke: - - tupafié | kra-uave
earth - zyerintin zyobazyi - - atise:re:
man - zyunkurun porkia mazyike:0:| porkia pikua:
tobacco boze azyo6 kuprio: bari

Fonte: (LOUKOTKA, 1968, p.88)

Observando os quadros, percebemos que os autores
realizam uma andlise comparativa com linguas dos troncos
denominados Tapuia, com excecdo de Pompeu Sobrinho
(1958, ver: Quadro 2), que compara a lingua Xoké apenas
com a lingua portuguesa. No Quadro 3, temos um trabalho em
lingua francesa, que compara o vocabulo Xoké com dois
dialetos da familia Kariri: o dialeto Kariri de Mirandela e o
dialeto Kariri Kiped (Quiped). JA& no Quadro 4, temos um
trabalho em lingua inglesa, que compara as linguas dos povos
vizinhos Katembri, Tuxa, Pankararu, Uma e Natd. Porém, nos
quadros aqui expostos, ndo se faz comparagcdo com o0s
troncos Karib, Tarairit (Lingua Xukuru) e Tupi.

A partir das comparacdes feitas pelos autores,
Observamos nas listas de vocabulos da lingua Xokd algumas
divergéncias, conforme anuncia o Quadro 5:

QUADRO 5 — Divergéncias dos vocabulos Xoko

Pompeu Sobrinho Loukotka Loukotka
(1958) (1963) (1968)
Agua Taka Krananan
Cachimbo Pupu / Massapuéba
Fogo Atsa/ Tsa
Homem Majikéo Pikua Mazyike:o:

Fonte: Elaborado pelos autores.

Ao analisarmos o Quadro 5, verificamos que as
divergéncias acontecem nos niveis inter e intralingua, pois
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assim como homem aparece com representacbes distintas
nas trés fontes pesquisadas, ha divergéncias nas
representacdes dos vocabulos cachimbo e fogo, registrados
respectivamente como Pupu / Massapuédba e Atsa / Tsa.

E nesse cenério de incongruéncias e semelhancas que
pautamos nossa discusséo, observando e problematizando os
registros lexicais da lingua Xoko, agora em paralelo com
outras linguas indigenas. Vejamos:

QUADRO 6 — Semelhancas de vocabulos Xoké com Kariri de
Mirandela, Kariri, Katembri e Natu

Portugués| Xoké Kariri de Kariri [Katembri| Natu
Mirandela

Tabaco bazi baze badze boze bazé /

bari

Fonte: Elaborado pelos autores.

Diante do exposto, observamos no Quadro, 6 a
representacdo do vocébulo da lingua Xoké bazi(tabaco), que
se assemelha ao vocabulo baze da lingua Kariri de Mirandela,
boze na lingua Katembri, bem como a bazéda lingua Natu e
badzeda lingua Kariri. Para essa semelhanca levantamos
duas hipoéteses:

* Empréstimo linguistico: A esse respeito, Farias
(2011, p. 161) postula que “[...] o empréstimo
linguistico acompanha a histéria da lingua e, ao
contrario do que possa parecer, ele é antes de tudo
uma rica fonte de atualizagdo lexical”. Ou seja,
temos um indicio de linguas em contato, que, por
meio dessa interagdo, forneceram uma a outra
elementos para enriguecer suas  praticas
linguisticas.

* Mesmo tronco linguistico: Nesse caso, Rodrigues
(1986) sinaliza a existéncia de familias e troncos
linguisticos indigenas no Brasil. Assim, o autor
defende a premissa de que as familias linguisticas
déo origem aos troncos, que, por sua vez, suscitam
a existéncia das linguas, cada uma com as suas
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particularidades, mas com um alto grau de
semelhancga, posto que possuem a mesma origem,
pertencem do mesmo repertério etimoldgico. Desse
modo, a presenca de estruturas/aspectos iguais
e/ou semelhantes é uma caracteristica que, para
Rodrigues (1986), referenda as origens de cada
lingua.

Contudo, pela escassez de registros e usuarios, é
pouco provavel que constatamos qual lingua empresta e quais
linguas tomam por empréstimo, o que fortalece a hipétese
dessas linguas pertencerem ao mesmo tronco linguistico.

No Quadro 7, vejamos outros casos de semelhanca
entre as linguas Xoké e Natu.

QUADRO 7 — Semelhancas de vocabulos Xok6 e Natu

Portugués Xoko Natu
Tabaco Bazi Bazé / Bari
Sol Kra-Sulo Kra-shulo
Lua Kra-uave Kra-uave
Dente Tul'uso Tul'uso
Terra Atisere Atise:re:
Homem Pikua Pikua
Estrela Inkd Iroinkd
Agua Krananan Kraund

Fonte: Elaborado pelos autores.

No Quadro 7, analisamos a relacdo entre as linguas
Xoké e Natu em separado e constatamos um alto grau de
semelhanga entre essas palavras. Sendo assim, observamos
a presenga de trés palavras idénticas —Kra-uave,
Tul'usoePikué — e trés de grafia semelhante —Atise:re:, Bari e
Kra-shulo. Em virtude dessa relacdo da lingua Xoké com a
lingua Natu, analisamos o vocabulario da lingua Natu, de
Pompeu Sobrinho (1958), e encontramos mais trés vocabulos
semelhantes —Bazé, Iroink6 e Kraund —, o que demonstra a
afinidade entre ambas as linguas, como podemos constatar
no Quadro 8:
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QUADRO 8 - “Palavras colhidas de caboclos

Colégio Alagoas.”

‘Natu’, em

Estréla Iroinkd
Fogo Shakisha
Agua Krauna

Rio S. Francisco Opara
Cachimbo Katuka
Cachimbo Cerimonial Kuzipé

Maracé Shishia

Dinheiro Meré
Mulher Pikwa

Gente estranha Zitok (dizem que chamam também, Kdbé)
Boi Krazo

Ovelha Séprun
Jacaré Gozé
Jaboti Kati

Mandioca Grogo

Feijao Ma / tsaka

Tabaco, fumo Bazé

Fonte: (POMPEU SOBRINHO, 1958, p. 13).

E importante ressaltar que os quadros analisados ndo
dialogam com a lingua do Xukuru, dos troncos Tarairit e Tupi,
familias linguisticas nas quais o povo Xoké é classificado. Em
virtude disso, desenvolvemos um quadro comparativo, em que
utiizamos o vocabulario colhido por Curt Nimuendaja, que
também constam no Boletim Antropolégico de Pompeu
Sobrinho (1958), e o vocabulario Xukuru colhido na Serra do
Uruba por Meader (1978) e Lapenda (1962), para comparar
com a lingua dos Xukuru do tronco linguistico Tarairid. E para

a lingua Tupi

utilizamos o Pequeno dicionario Tupi -

portugués, de Barbosa (1951). Vejamos o Quadro 9:
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QUADRO 9 — Comparativo Xokd, Xukuru e Tupi

Portugués Xoké Xukuru Tupi
Arco Sabue FieSa Juyrapara
Cachimbo Pupd / Makring0, / Xanduré [Petymhuaha
Massapuédba
Céo Basiu Jabrégo / Taispu/U Aguara

Dente Tul'uso Aia/ Anha
Agua Krananan / Taka Teu/ KrikiSe Amandy

Estrela Inké Jassytata

Mulher Aspikida Moéla Cunha

Incéndio Atika Ata
Fogo Atsd/ Tsa Intba / Kiya Atd
Seta Ikro Besto

Grande Ak6méa Ussu

Carne Ikra Inxa 06

Homem [ Pikua / M&jikéd / Xeprume Aba

Mazyike:o:

Lingua Avéla Izarago Apecl
Lua Kra-uéve Klarihmon /KilaRmo Jassy
Méo Krasia Mbé
Casa Grandl’'a Sek / Xako Oca
Olho Tul'usd Pigo / Alozi / L&zele Esséa

Pequena Kinefa Kreo / Akrugo Miri
Pé Vésiré Poya
Sol Kra- Sulo A:dome / Murasi Cuara
Tabaco Bazi Maze Petyma
Terra Atisere Lemolahgo, Kraxixi / Etama
Limulagu
Cabeca Tipia Kreka Acanga

Fonte: Elaborado pelos autores.

Observando o Quadro 9, comparamos o0s vocabulos

da lingua Xoké com os das

linguas Xukuru e Tupi,

percebemos que ha uma auséncia de compatibilidade
etimoldgica entre os vocabulos comparados, assim como com
as demais linguas até aqui confrontadas.

Quanto a comparacdao com a lingua do tronco
Karib,Loukotka (1968) insere em sua classificacdo o Xoko
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neste tronco, porém quanto a inclusdo da lingua em uma das
familias linguistica do tronco Karib, o autor a coloca como
Lingua isolada.

Em didlogo com as andlises de Loukotka (1968),
percebemos que a lingua Xokd aqui analisada se relaciona
com a lingua Natu, sendo assim, essas linguas foram
classificadas pelo autor como do tronco Karib, mas isoladas
das demais familias. Faz-se oportuno relatar também que
dentre os povos representados na Imagem 3, os Katembri, os
Pankararu e os Uma sao classificados como incluidos no
tronco Karib, com excec¢do dos Tuxa (Tusha), que ndo séo
classificados.

Partindo da analise dos vocabulos da lingua Xoké e da
lingua Natu que ambas compartilham, conseguimos extrair
dezenove grafemas correspondentes as consoantes — b, d, f,
g i k LI, mn pr,s §tts v,y z— e dezessete
correspondem as vogais—a, a, 4, 4, e, 6, é,e.,i,i,0, 0, 0, 0.,
0, u, 0.

Vale ressaltar que as correspondéncias grafematicas
das representacdes fonicas observadas nas analises tém
como base o sistema fonolégico da lingua portuguesa do
Brasil, posto que é o sistema fonoldgico de nossa lingua
materna e também estratégia utilizada por muito inimeros
estudiosos das linguas nativas de tradicdo ndo escrita para
descrevé-las e representa-las.

Observando as palavras Majikéd e Mazyike:o: que em
portugués significam homem, podemos destacar o seguinte
par de variantes j e y, que se tratam de grafemas e alofones
de uma mesma palavra. O que nos leva a aceitar o grafema dj
para j e y, sendo estes grafemas nas linguas indigenas
correspondentes a pronuncia do fonema [d3], quando esses
grafemas se apresentam em contexto de consoante. Contudo,
€ preciso relatar ainda que, em muitas linguas indigenas, os
grafemas j ou y também sdo concebidos com vogais,
correspondendo ao fonema [i], como em kanatcje Potyguara.

Outro ponto a ser considerado é a aceitacdo do
grafema x como variante do grafema $, observado na analise
da grafia de Sokd, Shoké e, nos dias atuais, Xoko. Ja para o
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grafema /I, que aparece nos vocabulos Tul'uso, Avéla,
Grandl’'a e Tul'uso, ou seja, o grafema | seguindo de apostrofe
(), € pronunciado como o fonema [A]. O grafema z, por sua
vez, comp0de estas andlises em virtude de aparecer na lingua
Xoké e na lingua Natu, principalmente nas palavras que se
assemelham entre as duas linguas.
Dando continuidade as andlises, nas palavras Majikéo
e Mazyike:o:, consideramos os grafemas & e 0 para 0s
fonemas [e] e [0] da primeira palavra, e na segunda palavra
consideramos respectivamente os grafemas e: e 0: e seus
respectivos grafemas como alongados a partir da presenca do
grafema dois pontos (:).
Nas vogais da lingua Xoko, destacamos a presenca
dos seguintes acentos tbnicos:
* Agudo (") nos fonemas [a], [i], [0] e [u], gerando os
grafemas &, i, 6 e (;
» Circunflexo (") nos fonemas [€] e [0], constituindo os
grafemas é e 6;
« Macron () nos fonemas [a:], [e:] e [0:], resultando
nos grafemas a, € e ¢;
* Til (~) na nasalizagéo do fonema [a], constituindo o
grafema a.

Por fim, depois de desenvolvidas as analises dos
vocabulos, as confrontagdo com outras linguas e as
ponderagdes, chegamos ao denominador de um alfabeto
composto por de vinte e trés grafema para a lingua do Povo
Xokd, sendo, dezoito consoantes — b, d, dj, f, g, k, I, [h, m, n,
p,r, s, t,ts, v, X, Z— e cinco vogais — a, €, i, 0, U.

Consideracdes finais

Depois de analisarmos, confrontarmos o corpus com
as diversas linguas indigenas de troncos etnolinguisticos
distintos, dentre os quais o povo Xok6 vem sendo classificado,
chegamos a conclusao de que a lingua Xoké compartilha uma
mesma origem com a lingua Natd. Portanto, consideramos
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gue se trata de uma familia linguistica ainda ndo devidamente
estudada.

Nessa esteira, ponderamos que a classificacdo
proposta por Loukotka (1968) para a lingua Xoké como
pertencente ao tronco Karib € uma possibilidade que vai ao
encontro da hipotese de mesmo tronco linguistico, lancada
por Rodrigues (1986), quando defende uma classificacdo das
familias e dos troncos etnolinguisticos dos indigenas
brasileiros. Contudo, aventuramo-nos a levantar a hip6tese de
gue este povo falava uma lingua desconhecida de suas
geracdes contemporaneas e estudada até o momento,
mesmo de forma fragmentada, por meio de coletas
etnogréficas que privilegiavam os registros lexicais.

Desse modo, a existéncia de um tronco etnolinguistico
regional pode ser percebida por meio das comparacoes
lexicais, morfolégicas, ortograficas e fonético-fonoldgicas
entre a lingua Xoké e outras linguas indigenas do nordeste
brasileiro, diante de um cenério de tantas linguas isoladas,
nesta regido.

Esta pesquisa ndo se conclui aqui, e novas
informag0des ainda serdo levantadas, o que proporcionard uma
melhor interpretacdo quanto a classificacdo etnolinguistica
dos povos indigenas nordestinos, contribuindo para sanar as
lacunas historiograficas existentes. Sendo assim, faz-se
necessario relatar que, em virtude da falta de dados
linguisticos e culturais, diversos povos foram e sao
classificados como pertencentes as familias linguisticas de
maior propagacdo no Nordeste, o que corrobora com o
processo de etnocidio da diversidade etnolinguistica dessa
regido e acende a necessidade de novas pesquisas que se
debrucem sobre essa tematica, a fim de reconfigurar essas
classificacbes e suscitar novas discussoes.

Portanto, faz-se necessario pesquisas mais
aprofundadas a respeito das linguas dos povos do Nordeste,
pesquisas que envolvam investigac6es de ambito etnografico
e se relacionem com as informacgdes existentes.
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FORMAGCAO DE PROFESSORES(AS), NUMA
PERSPECTIVA ANTIRRACISTA: A PROPOSTA DO
CURSO DE PEDAGOGIA DA UNILAB-CE

Vanusa Pereira Tavares’
Ivan Maia de Mello™

Introducéo

O presente trabalho objetiva analisar a praxis proposta
pelo curso de Pedagogia para formacdo de uma educacgéo
antirracista. A formacgéo de professores se tornou um assunto de
constante debate no &mbito da educacgéo, no Brasil e no mundo
todo, como integrante indispensavel no processo formativo
continuo, ao longo da vida docente, principalmente depois da Lei
de Diretrizes e Bases 9.394/1996 encaminhar essa formagéo
continuada totalmente para o ensino superior, servindo como
uma politica de apoio aos cursos que passaram a fazer essa
formac&o. Contudo, a necessidade de estudos para qualidade
da formacg&o docente no Brasil jA vem sendo, ha algum tempo,
posto em destaque por estudiosos/as da area, de acordo com
Prada, Vieira e Longarez (2009, p. 01):

Inimeros profissionais da area de ciéncias
humanas e especificamente sociélogos,
filosofos, psicélogos, historiadores,
antropélogos, administradores, politicos,
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médicos, e outros direcionam seus estudos
a formacdo de professores e fazem
enunciados com o intuito principal de
levantar suas problematicas. Apesar das
contribuicbes e do interesse desses
profissionais, 0S conhecimentos
produzidos estdo aquém de compreender
e atender as concepcdes e praticas
especificas da formacdo de professores
em seu cotidiano.

Tomando por base o pensamento da Pereira (2009), as
reformas educacionais vém buscando maneiras inovadoras de
investimento com propostas voltadas a formagédo de
professores, com intuito de trazer novas dindmicas no
ambiente escolar, tornando um espaco mais igualitario,
trazendo novas condi¢des como forma de garantir um ensino
de qualidade para todos/as estudantes. Desta forma,

Entendemos que a formagdo de
professores(as) € um processo continuo, e
por melhor que sejam capacitados para o
exercicio da docéncia, ndo tém a sua
formacdo acabada. (LUIZ; OLIVEIRA,
2017, p. 171).

Compreendemos que, para obter bons resultados, é
preciso que o/a docente se dedique ao seu fazer pedagdgico,
ndo somente em sala de aula junto aos seus discentes, mas
na procura para inovar e ampliar sua pratica (sala de aula,
escola). Deste modo, quando se trata das politicas
educacionais dentro das propostas de formacdo de
professores, se vé& como um processo de negociagdo
relacionado as reflexdes produzidas pelos movimentos
educacionais e suas trajetérias ao longo de muito tempo,
tendo em conta as diretrizes e propostas curriculares, Torres
(apud, Pereira, 2009, p. 06) salienta que:

A qualidade da formacé@o docente, assim
como da educacdo em geral, passa a ser
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definida a partir de uma ldgica econdmica
que se fundamenta na relacdo -custo-
beneficio e na taxa de retorno como
categorias centrais a partir das quais se
pensa a tarefa educativa.

Numa perspectiva historica € necesséario compreender
a formacdo de professores como uma formacdo que veio
passar por vérias altera¢des ao longo do tempo, baseando na
reflexdo de Névoa (2002, p. 51):

No Brasil,

Um século depois, os professores
confrontam-se com a necessidade de
reconstruir a sua identidade profissional, a
partir de uma interrogacdo sobre os
saberes de que séo portadores e sobre a
definicho autdbnoma de normas e de
valores. A formagcdo continua pode
desempenhar um papel decisivo neste
processo de produgdo de uma nova
profissionalidade docente, na dupla
perspectiva dos saberes e dos valores.

a questdo do preparo de professores
emerge de forma explicita apés a
independéncia, quando se cogita da
organizacdo da instrucdo  popular.
(SAVIANI, 2009, p. 143).

O autor ainda destaca seis periodos histéricos da
formacdo de professores no Brasil, que se inicia com a
aprovacdo da Lei das Escolas de Primeiras Letras que
obrigava os professores a ensinar no método do ensino
mutuo; em seguida estabelece o padrao das Escolas Normais,
seguindo com a organizagdo dos Institutos de Educacéo,
dando continuidade com a organizagdo e implantacdo dos
Cursos de Pedagogia e de Licenciatura e consolidacdo do
modelo das Escolas Normais, tornando-se a base dos estudos
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superiores de educacdo, em seguida a substituicdo da Escola
Normal pela Habilitagdo Especifica de Magistério e por ultimo
a chegada dos Institutos Superiores de Educacdo, Escolas
Normais Superiores e o novo perfil do Curso de Pedagogia.

Desta forma, a partir desses periodos historicos,
percebe-se a importancia da caracterizacdo da formacédo de
professores como peca essencial do sistema educativo nacional.
Segundo Saviani (2009), observamos as precariedades das
politicas formativas as quais ndo conseguiram alcancar a
preparacdo da formacdo docente diante dos desafios
enfrentados pela educacdo escolar do pais, no sentido de
encontrar caminhos que permitam ultrapassar as dificuldades
detectadas no preparo pedagdégico-didatico dos professores.
Sobre este preparo, Freire (1996, p. 24) salienta que:

O que importa, na formacdo docente, ndo
€ a repeticdo mecéanica do gesto, este ou
aquele, mas a compreensédo do valor dos
sentimentos, das emocdes, do desejo, da
inseguranca a ser superada pela
seguranca, do medo que, ao ser
“educado”, vai gerando a coragem.

Portanto, a formacdo requer uma reflexdo sobre a
pratica educativa em beneficio da autonomia e liberdade do
ser do educando, ndo permitindo que os problemas pessoais
afetem a pratica docéncia, e talvez o mais interessante ir
sempre além do que as instituicdes proporcionam.

O caminho metodolégico tracado para encaminhar
essa pesquisa, a fim de alcancar os objetivos propostos, foi
pensado por meio da abordagem qualitativa. Chizzotti (2003),
diz que a pesquisa qualitativa retoma hoje um campo
transdisciplinar, envolvendo as ciéncias humanas e sociais,
onde a mesma é apresentada em diferentes tradicbes de
pesquisa, partindo do pressuposto basico, apresentando
caracteristicas especificas,

criam e atribuem significados as coisas e
as pessoas nas interacdes sociais e estas
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podem ser descritas e analisadas,
prescindindo de quantificagbes estatisticas
(p. 222)

ou seja, faz-se necessario pensar que essa pesquisa
ndo prioriza representatividade numérica, mas sim a
compreensdo da experiéncia da formacéo docente a partir da
analise do PPC.

No decorrer do estudo, buscamos discorrer o contexto
e a importancia do curso de Licenciatura em Pedagogia, nas
suas construcdes que dialogam com saberes e fazeres dos
conhecimentos de matriz africana e afro-brasileira, tornando
indispensavel a discussdo em torno de uma educacgdo
antirracista, na formacdo de professores/as, em seguida
descrevemos 0s estagios curriculares e suas contribuicdes
nesse processo de formagédo. Abordamos também o contexto
historico de formacgéo de professores(as), em uma perspectiva
antirracista no seu aspecto geral. Propomos analisar o Projeto
Pedagodgico Curricular (PPC), no intuito de saber se existem
contextos que promovam uma educagdo antirracista e, por
fim, trazemos as experiéncias formativas da pratica
pedagogica abordando a educacao das relagBes étnico-raciais
dentro da sala de aula, levando em consideracdo o0s
conteudos exigidos pela lei 10.639/2003.

Formacgdo de Professores numa Perspectiva Antirracista:
Concepcdes Gerais

Neste tdpico, apresentamos pensamentos necessarios
ao entendimento dos processos de formacgéo de professores e
sua interface numa perspectiva antirracista, trazendo a
reflexdo de que as questbes raciais sao tarefa de todos e
todas, que ndo diz respeito somente as pessoas negras, mas
um debate educacional que envolve toda comunidade que faz
parte de uma estrutura escolar. Atualmente nos deparamos
com vérias mudancas no projeto educacional no que se refere
a alteracdo da Lei de Diretrizes e Bases e no curriculo escolar,
precisamos saber se essas alteracdes estdo favorecendo o
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processo de formacdo dos(as) professores(as), contribuindo
na construgdo de saberes e na atuacdo em sala de aula,
colaborando para uma educacao antirracista.

Compreende-se que é de extrema relevancia que os
sistemas de formacéo de ensino pensem na educacédo para as
relagbes raciais como uma forma de assegurar uma formacao
antirracista, que possibilite perceber o reconhecimento e a
contribuicdo dos/as negros/as para o pensamento educacional
brasileiro, pois o Brasil esta diante de varias manifestacdes
culturais, influenciado na sua constituicdo, sobretudo pelos
povos indigenas, africanos e portugueses, constituindo assim
um universo cultural afro-brasileiro.

S&o inumeras publicagdes atuais que abordam temas
das relacdes e desigualdades raciais no contexto académico
brasileiro. Lima (2017) aborda o percurso histérico do
Movimento Negro brasileiro, como agente mediador
comunicativo no combate ao racismo no ambiente escolar,
apresentando proposta pedagdgica, no qual se vé a escola
como um espaco de combate as desigualdades raciais. Assim,
o Movimento Negro, enquanto organizagéo politica, assume o
papel de questionar e intervir, Nos Varios espacos sociais, sobre
a proposicao do reconhecimento das entidades negras que
discutem e combatem as desigualdades raciais, contribuindo
para uma reflexdo sobre os caminhos percorridos por docentes
e discentes, no debate racial, na sociedade brasileira,
considerando a importancia do movimento para a sociedade e
para histéria da educacgéo brasileira, no debate das relacdes
raciais, no sentido de perceber que “o processo educacional
dos afro-brasileiros esta imerso na luta por uma educacgéo
democratica e de qualidade social”. (LIMA, 2017, p. 141).

Evidenciamos a importancia do percurso histérico do
Movimento Negro que lutou e ainda hoje luta para que a
educacdo valorize a diversidade existente na sala de aula.
Como resultado dessa luta, a criacdo da Lei 10/639/2003,
uma politica publica que simboliza a luta antirracista no Brasil,
fruto das acdes do Movimento Negro e presséo da populacéo
negra ao longo do tempo, sob o governo, na criagdo das
politicas publicas, no sentido de desenvolver a qualidade e
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diversidade da educacdo brasileira, estabelecendo as
normativas das diretrizes e bases da educac¢éo nacional sobre
a obrigatoriedade da tematica de histéria e cultura afro-
brasileira e indigena, com a intencdo de trazer para a
educacdo as questdes e reconhecimento da diversidade das
relagbes étnico-raciais afro-brasileiras em toda a rede de
ensino, sendo que:

A obrigatoriedade de inclusédo de Historia e
Cultura Afro-Brasileira e Africanos nos
curriculos da Educacédo Baésica trata-se de
decisdo politica, com fortes repercussdes
pedagodgicas, inclusive na formagdo de
professores. Com esta medida, reconhece-
se que, além de garantir vagas para
negros nos bancos escolares, € preciso
valorizar devidamente a histéria e cultura
de seu povo, buscando reparar danos, que
se repetem ha cinco séculos, a sua
identidade e a seus direitos. A relevancia
do estudo de temas decorrentes da histéria
e cultura afro-brasileira e africana ndo se
restringe a populacdo negra, ao contréario,
diz respeito a todos os brasileiros, uma vez
que devem educar-se enquanto cidadaos
atuantes no seio de uma sociedade
multicultural e pluriétnica, capazes de
construr uma nacdo  democrética.
(BRASIL, 2004, p. 17).

Se faz relevante salientar que mesmo apds a
implementacéo da lei, ainda observamos dificuldades em sua
efetivagdo no curriculo escolar, isto €, percebe-se que nem
todas as escolas exercem esse papel, levando o
multiculturalismo para dentro da sala de aula conforme a
legislacéo, e como resultado, o preconceito, a discriminagéo e
0 racismo, continuam tendo espaco dentro da estrutura
escolar, a vista disto se vé necessario a relevancia de trazer
para formacao de professores uma educacdo antirracista, que

além de aplicagdo da Lei 10.639/2003, alterada pela Lei
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11.645/08, é necessario estar consciente no reconhecimento
da existéncia desses atos e problematiza-los.

Segundo Luiz e Oliveira (2017) é necessario refletir
sobre a funcéo da escola, no sentido de proporcionar acdes
gue possibilitam relagbes interpessoais e o0 papel dos/as
docentes como base importante na luta antirracista,
contribuindo assim na identidade positiva dos/as discentes
negros(as) e ndo negros(as):

Para a adocao de praticas pedagdgicas de
combate ao racismo é fundamental as(aos)
professoras(es) uma  atuagdo que
possibilite as(aos) estudantes negros(as) e
nao negros(as) se perceberem parte da
sociedade da qual fazem parte. (LUIZ;
OLIVEIRA 2017, p. 168).

Cabe destacar que essas praticas pedagodgicas, sé
terdo resultados se houver uma proposta coletiva e
colaborativa por parte da escola e professores(as) no sentido
de identificar situacbes de racismo, problematiza-las,
trabalhando para supera-las, portanto,

Para obter éxito, a escola e seus
professores ndo podem improvisar. Tém de
desfazer mentalidade racista e
discriminadora secular, superando o
etnocentrismo  europeu, reestruturando
relacdes étnico-raciais e sociais,
desalienando  processos pedagogicos.
(BRASIL, 2004, p. 15).

Em suma, Luiz e Oliveira (2017) consideram que a partir
do reconhecimento dessa luta, os/as professores/as estejam
atentos/as de modo a mudarem as suas préaticas pedagdgicas,
compreendendo as diversidades das relagdes raciais na escola
e na sociedade brasileira, pois mesmo estando cientes da
obrigatoriedade do ensino da histéria e cultura africana e afro-
brasileira no curriculo escolar, ndo retratam a efetiva superagéo
do preconceito e discriminagdo racial.
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O Curso de Pedagogia da Unilab (CE) e os Estagios
Supervisionados

A Universidade da Integracdo Internacional da
Lusofonia Afro-Brasileira-Unilab, criada pela Lei n® 12.289, de
20 de julho de 2010, como Universidade Publica Federal,
surgiu baseada nos principios de cooperacdo solidaria, no
contexto marcado pela luta politica dos movimentos sociais,
especificamente dos Movimentos Negros. De acordo com a
sua Lei criagdo, ela é uma Universidade Brasileira com
atuacdo voltada para a cooperacao internacional, alinhada a
integracdo com o continente africano e asiético,
especificamente com os paises que constituem a Comunidade
de Paises de Lingua Portuguesa (CPLP).

De acordo com os paises parceiros, majoritariamente
africanos (Angola, Cabo Verde, Guiné-Bissau, Mogambique,
Sao Tomé e Principe, Portugal e Timor-Leste), hoje milhares
de pessoas fazem parte desse projeto de uma educacao
superior, impactando no desenvolvimento econdémico, politico
e social do pais.

Dentre seus varios cursos que compdem a graduacao,
apresentamos para explanacgéo, o curso de Licenciatura Plena
em Pedagogia da UNILAB, o primeiro curso “afrocentrado” do
Brasil, com o seu curriculo inovador voltado a formagéo de
professores possuindo qualidades necessarias para lidar com
os diferentes contextos sociais e culturais no campo de
atuacao, assim sendo:

Quando nos denominamos afrocentrados
Nnos caracterizamos CcoOmo um curso que
pretende partir em primeiro lugar dos
conhecimentos em educacdo elaborados
ao menos nos paises da integracao
UNILAB em Africa (uma vez que ndo ha
como contemplar os saberes de todo o
continente). Em segundo lugar priorizamos
0s conhecimentos em educacéo
pertinentes ao universo diasp6rico negro,
com énfase no Brasil. Em terceira instancia
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pretendemos contemplar os saberes ditos
“classicos ou universais” elaborados pelo
pensamento educacional europeu. Toda
essa dindmica se converte em um esforco
de nos educar da porteira pra dentro, ou
seja, a partir da légica do colonizado, o
gue estd em plena consonéncia com o0s
propositos politicos e académicos da
UNILAB. (UNILAB, 2016, p. 56).

Portanto, o curso de Pedagogia tem o papel de
construir pensamentos ndo referenciados exclusivamente nos
saberes europeus, visto que, de acordo com o Projeto
Pedagdgico Curricular — PPC do curso de Pedagogia,

A licenciatura em Pedagogia UNILAB
emerge com a missdao de formar
profissionais pautados pelo compromisso
de respeitar, valorizar e disseminar 0s
valores e principios de base africanos e
afro-brasileiros. (UNILAB, 2016, p. 16)

ou seja, produzir e disseminar esses saberes
diferenciados numa visdo epistemoldgica africana e de suas
diasporas na construcdo de uma educacdo decolonial e
antirracista.

O curso tem se revelado capaz de construir uma nova
Pedagogia, que promove melhoria de ensino que contribui na
producdo do conhecimento e no processo formativo do/a
estudante. Além disso, auxilia na pesquisa que aprimora 0s
conhecimentos recém-aprendidos pelo/a estudante, assim
como a sistematizacdo das experiéncias do/a proprio/a
sujeito/a e extenséo que contribui para a formacao profissional
do/a aluno/a, estabelecendo o espaco de socializacdo e
partiha de conhecimentos construidos e renovados pelo
ensino e pela pesquisa, assim, o PPC do curso reforga que:

Nesse sentido o curso de Pedagogia da

UNILAB compromete-se na promoc¢do do
ensino, da pesquisa e da extenséo
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comunitaria com vistas a formacdo de
pedagogos/as capazes da apropriacdo de
seu objeto de estudo, o fenémeno
educativo tanto no Brasil quanto nos
paises parceiros. Um projeto politico
curricular assim arquitetado reforca o
compromisso solidario entre o Brasil e os
paises de Lingua portuguesa, com énfase
nos africanos, no que concerne a
exceléncia na formacdo em pedagogia.
(UNILAB, 2016, p. 18).

E necessério e relevante promover, em todas as areas
de saberes que contribuem para a formag&o profissional,
recursos pedagdgicos e metodoldgicos que permitam aos
futuros pedagogos/as possibilidades de se envolver com
todas essas atividades académicas, como ensino-pesquisa-
extensdo, democratizando o acesso as diversas areas do
conhecimento, capacitados/as para atuar em 6rgaos
governamentais e ndo-governamentais regides do Macico de
Baturité e dos paises parceiros.

Partindo desta perspectiva curricular “afrocentrada”, foi
elaborado um referencial teorico-metodolégico pela
Professora Geranilde Costa e Silva, denominado de
“Pretagogia™, em funcéo do | Curso de Especializacdo P6s-
graduacgdo Lato Sensu em Histéria e Cultura Africana e dos
Afrodescendentes, voltado a formacao de Professores/as de
Quilombos no Ceara, para reforcar a aplicagdo da Lei
10.639/03, ja que existe uma caréncia na formacdo dos
professores quanto ao ensino de histéria e cultura afro-
brasileira e africana nas redes publicas e particulares da
educacao.

1 Para saber mais, pesquisar: SILVA, Geranilde Costa e. Pretagogia:
construindo um referencial teérico-metodoldgico de matriz africana para a
formacéo de professores/as. 2013. 243f. — Tese (Doutorado) — Universidade
Federal do Ceara, Programa de Pés-graduacdo em Educacdo Brasileira,
Fortaleza (CE), 2013. SILVA, Geranilde Costa e. Pretagogia: construindo um
referencial tedrico-metodolégico de base africana para a formagédo de
professores/as. Fortaleza: Imprece, 2019, 318p.
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Com relacdo aos estagios no curso de Pedagogia da
UNILAB, séo ofertados quatro estagios supervisionados
curriculares obrigatérios (Estagio da educacado infantil nos
paises da integracdo; Estagio nos anos iniciais do ensino
fundamental nos paises da integracdo; Estagio em Gestdo
educacional nos paises da integracdo e Estagio em EJA nos
paises da integracdo), como componentes na formacao
profissional e pesquisa do/a estudante, ora na observacéo das
atividades administrativas na escola, planejamento, ora nas
atividades de regéncia, ambos sob o0 acompanhamento e
supervisdo dos/las professores/as que ministram a
componente. E, ao final, ap6s cumprir a carga horéria
estabelecida pelo curso, deve-se elaborar um relatério,
descrevendo as caracteristicas da instituigdo campo, trazendo
também registros das observagbes e praticas durante a
vigéncia. Vale lembrar que, de acordo com as exigéncias
curriculares nos espacos escolares, os (as) estudantes
também devem cumprir praticas pedagogicas de experiéncias
nos espacos ndo-escolares. De acordo com PPC do curso:

No curso em tela o estagio supervisionado
devera ser feito na Educacéo Infantil, no
Ensino Fundamental, na Educacdo de
Jovens e Adultos e na Gestdo Escolar, e
devem ser vivenciados durante o curso de
Pedagogia de maneira a garantir a agéo-
reflexdo acompanhada pela orientacdo e
supervisao de estagio. Os estagios devem
ser realizados em escolas e
estabelecimentos de ensino, devidamente
regulamentados, que possam permitir aos
estagiarios  condicbes do  exercicio
reflexivo sobre a profissdo de pedagogo,
em todos os ambitos, e a oportunidade da
dindmica tedrica e pratica do fazer
pedagoégico em seus aspectos didaticos e
cientificos. (UNILAB, 2016, p. 66).

Essa relacdo da praxis, durante o processo formativo,
deve ser uma acgdo continua para a construcdo dos saberes-
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fazeres docentes, pois os estdgios sdo constituidos pelas
atividades tedricas e praticas a serem desenvolvidas, como os
encontros presenciais para a discussao de textos tedricos que
servem como referéncias na producdo dos relatdrios e na
reflexdo sobre a propria pratica. Pimenta e Lima (2010)
trazem uma reflexdo relevante na compreensdo de que
maneira o estadgio, como componente curricular, pode
contribuir na construcdo da identidade profissional docente,
dando a entender que ela se constroéi, ao longo da trajetoria e
histéria de vida do profissional, visto como a base identitaria
para o processo de formacao determinado pelos saberes:

O estagio, entdo, deixa de ser considerado
apenas um dos componentes e mesmo um
apéndice do curriculo e passa a integrar o
corpo de conhecimentos do curso de
formacao de professores. Podera permear
todas as suas disciplinas, além de seu
espaco especifico de andlise e sintese ao
final do curso. Cabe-lhe desenvolver
atividades que possibilitem o]
conhecimento, a analise, a reflexdo do
trabalho docente, das acdes docentes, nas
instituicbes, a fim de compreendé-las em
sua historicidade, identificar  seus
resultados, 0s impasses que apresenta as
dificuldades. Dessa analise critica, a luz
dos saberes disciplinares, é possivel
apontar as transformacgdes necessarias no
trabalho  docente, nas instituicdes.
(PIMENTA; LIMA, 2010, p. 55).

A partir desse conhecimento, vé-se que as
experiéncias dos estagios envolvem varias situacbes de
ensinar e aprender, nos diferentes espacos da escola, a partir
da realidade encontrada, que nos permite observar,
problematizar, investigar, analisar e intervir, caso seja
necessario. Isto é, enquanto espaco de conhecimento, ele se
produz na interacdo dos cursos de formacdo, com o campo
social em que se desenvolvem as praticas educativas.
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Para a construcdo de uma educacado para as relacdes
étnico-raciais, temos 0s contextos colocados em destaque
para debate, como: as relacdes raciais, praticas pedagdgicas
descolonizadoras e questdes de igualdade, diversidade e
interculturalidades, presentes nas ementas dos quatro
estagios do curso de Pedagogia. Com isso, € possivel afirmar
gue o curso de Pedagogia apresenta uma proposta de
formagdo  pensada numa  perspectiva  antirracista,
afroreferenciada e descolonizadora, na promocdo para uma
educacao antirracista, proveniente das relacdes étnico-raciais.

Importante explicitar que, para dar conta dessa
proposta de uma educacao antirracista, o PPC do curso, esta
embasado, por um lado, em legislagbes brasileiras
educacionais, e por outro, contribuicbes dos saberes da
educacao da Educacao e dos objetivos relativos a formacgéo
descolonizadora e antirracista de professores (as), visto que,
a tematica étnico-racial ndo se expressa somente na
aplicacdo da legislacdo, mas também na préxis pedagogica e
conhecimentos que se comprometem com uma educacgdo
antirracista.

Relagbes Etnico-Raciais: Experiéncias formativas da
Praxis no Curso de Pedagogia

O presente tépico aborda a visdo da educacdo das
relacbes  étnico-raciais, na praxis dos  estagios
supervisionados, no curso de Pedagogia. A populacdo afro-
brasileira € marcada pelo processo de lutas e resisténcias a
um sistema escravocrata que, mesmo apés a abolicao,
deixou-a a margem da sociedade brasileira. Poucos
conhecem e estudam sobre a historia e cultura africana e afro-
brasileira e 0 pouco que se tem do conhecimento é sobre a
escraviddo negra africana. Para combater essa realidade foi
criada a Lei 10.639/2003, uma politica publica que simboliza a
luta antirracista no Brasil, fruto das ac¢des do Movimento
Negro e as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacdo
das Relacdes Etnico-Raciais, estabelecendo a
obrigatoriedade da tematica da educagédo para as relagdes
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étnico-raciais nas escolas publicas e privadas em toda rede
de ensino.

Abordar a questdo racial € muito importante na
sociedade brasileira, visto que hd uma grande contribuicdo
cultural africana, na qual a escola deve estar ciente de que as
praticas de ensino-aprendizagem devem respeitar a
diversidade historica, cultural e social presente no ambiente
escolar e na sala de aula. Infelizmente nos livros didaticos as
personagens s&o representadas majoritariamente pelo
homem/mulher branco/a e quando aparecem negros/as, sao
vistos em situacdes precarizados (as) de escravizacdo e
indigenas que aparecem apenas para registrar a existéncia,
com isso, se vé a necessidade de quebrar esses paradigmas
e desconstruir esses esteredtipos que até hoje refletem nas
relagdes sociais.

Uma das grandes conquistas, no sentido de
ressignificar o pensamento racial brasileiro em relagdo ao
reconhecimento e combate ao racismo, € o Estatuto da
Ilgualdade Racial?, “um conjunto de acbes afirmativas,
reparatorias e compensatoérias” (BRASIL, 2006, p. 6), criado
na tentativa de garantir os direitos de igualdade. Nesta mesma
perspectiva, podemos ver a Lei Federal 10.639/03, a qual
estabelece a obrigatoriedade do ensino da historia e cultura
afro-brasileiras e africanas nas escolas publicas e privadas do
ensino fundamental e médio como uma oportunidade de
ensino e valorizacdo da contribuicdo da cultura africana na
formacéo da sociedade brasileira. Ambos os marcos lutam por
uma educacédo antirracista e pela superacédo da desigualdade
racial e, com isso, ha uma necessidade de que os/as
professores/as em formacdo sejam preparados/as para
promoverem a educacdo para as relagbes étnico-raciais, no
sentido de refletir sobre o papel de cidaddos na sociedade
com direitos iguais, levando a discussdo de conceitos e
ideologias relacionados & raga, numa perspectiva critica

2 Apés anos de debates no Congresso Nacional o Estatuto da Igualdade
Racial foi instituido através da Lei N° 12.288, de 20 de julho de 2010.
(BRASIL, 2010)
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intersecional, para dentro da sala de aula.

Pensamos o estagio como um momento relevante para
constituicdo da praxis pedagoégica, pois, ao chegar a
universidade, o (a) estudante precisa associar a teoria a
pratica, através da relacdo dos saberes adquiridos na sala de
aula, com experiéncias vividas no dia a dia, na escola, como
espaco de formacdo. Com isso, ele tem o propdsito de
desenvolver a capacidade de reflexdo sobre a construgéo e
fortalecimento da identidade profissional.

Vanusa Tavares, uma das autoras do presente
capitulo, também ¢é graduada no curso de Licenciatura da
Unilab, e tem condicbes de descrever a experiéncia de
formacdo no estagio docente. Assim, os paragrafos a seguir
partem de seu relato pessoal.

Ao analisar as minhas experiéncias nos quatro
momentos de estagios supervisionados, trago, primeiramente,
uma reflexdo acerca da questdo de negritude, pois eu, sendo
uma mulher, professora negra e africana, confesso que todas
as vezes em que realizei estagios, ora na observacgéo, ora na
atuacdo nas salas, primeiramente vinha em mente de como
eu seria recebida no ambiente escolar como um todo. Através
dos olhares interrogativos e curiosos, as perguntas que
ficavam na minha cabeca eram se a comunidade escolar iria
me receber “normal’, sem questionar sobre 0 meu tom de
pele, a textura do meu cabelo ou a minha nacionalidade.
Porém, ressalto que essas preocupacdes nunca foram
empecilhos na construcdo das minhas relagdes sociais.

N&o me recordo de ter passado por nenhum ato de
racismo ou preconceito explicito, dentro do ambiente, por
causa da minha cor, meu cabelo ou meu sotaque, apesar de
ter escutado, “vocé fala igual a gente, nem parece que vocé é
africana”. Essa frase me fez refletir sobre como as pessoas
ainda possuem pensamentos e discursos discriminatérios em
relacdo ao continente africano. O que ficava na mente,
enquanto eu ia para casa, saindo do estagio, era me
guestionando como agir, o que falar ou fazer, caso
acontecessem tais praticas.

Em relagdo as minhas praticas, abordando a educacao
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das relacdes étnico-raciais dentro da sala de aula, levando em
consideracdo os conteudos exigidos pela lei 10.639/2003, fui
trabalhar com acbes que levassem os/as estudantes a um
entendimento de respeitar as diversidades a partir do
reconhecimento e contribuicdo do/as negros/as na formacao
da sociedade brasileira. Buscava-se, primeiramente,
diagnosticar as turmas de ensino em atuacdo, sempre antes
de todos os planejamentos mensais, fazendo uma sondagem
dos conhecimentos prévios, do que ja sabiam sobre os
conteudos elaborados, com o objetivo de apresentar
conteudos que mudassem a percepcdo do/a nhegro/a,
descolonizando a visdo euro referenciada, que toma
referéncias europeias como critério de avaliagdo das demais
culturas, subestimando seus valores.

Por meio das histérias e ilustragBes, sempre se fazia
necessario instigar os/as estudantes a ter com uma visdo
critica sobre o lugar em que 0 negro aparecia ou era colocado
na historia, buscando, no final da discussao, descolonizar a
subjetividade e romper com a perspectiva que 0 europeu
estabeleceu do estereotipo do negro. Assim, procurei
ressignificar as histérias, levando os/as estudantes a terem
orgulho dos seus descendentes e a se colocarem na
sociedade, enquanto negros/as.

No intuito de possibilitar a reflexdo sobre o
eurocentrismo, que ainda se faz presente, foi necessario levar
0 ensinamento para os (as) estudantes, dentro desses quatro
momentos dos estagios, que as populacbes negras e
indigenas sado sujeitos histéricos e que fazem parte da
sociedade brasileira, tendo dado uma grande contribuicéo e
enriguecimento para a cultura brasileira.

Consideracdes finais

Tem-se pensado muito na formagédo docente, com
intuito de estimular a busca do conhecimento e o
aprimoramento da pratica pedagogica, garantindo uma
atuacdo docente capaz de lidar com diversas realidades
étnico-raciais presentes no campo da educacdo. Assim,
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entendemos que a formacgdo se constitui como um processo
continuo e inacabado, sempre em movimento, buscando
pelos novos saberes.

Ainda existem desafios a serem trabalhados e
superados em relagdo as préaticas educacionais e materiais
didaticos que cooperam com pensamentos preconceituosos e
racistas. E, é nesse sentido que o curso de Pedagogia, da
Unilab-CE, promove o exercicio, no sentido da producao e
disseminacdo de saberes, na perspectiva de uma educacéo
antirracista e decolonial, levando esses conhecimentos para a
praxis dos estagios supervisionados, contribuindo para
formacgao docente na Unilab.

Contudo, a partir da formacéo diferenciada que o curso
da Pedagogia propde e dos quatro estagios supervisionados
analisados, foi possivel observar uma formacdo de
professores (as) capaz de desenvolver, a partir da praxis um
ensino-aprendizagem, levando para dentro da sala de aula o
respeito a diversidade e a valorizagdo das historias e culturas
afro-brasileiras, constituindo saberes necessarios para uma
formacéo que pensa numa educagéo antirracista.

Essa educacdo antirracista requer um encantamento
enraizado na ancestralidade africana proveniente das
matrizes culturais iorubana, banto, entre outras que
contribuiram para nossa formac&o cultural, que possibilite a
constituicdo afrorreferenciada de um bem viver, pautado pela
valorizagdo da diversidade multicultural e pluriétnica brasileira.
Esse encantamento passa pela recriagdo continua das
tradicbes, como cosmo-concepgdo afro-brasileira, que se
traduz em tarefas epistemoldgicas, politicas, éticas, estéticas,
culturais, que partem da critica problematizadora da
colonialidade do poder em suas articulagdes com o saber e a
subjetividade, para desconstruir narrativas, conceitos, valores
e condutas racistas, derivadas do racismo estrutural herdado
da colonizacdo escravista, assim como nas narrativas
falaciosas da “democracia racial” elaborada pela enunciagao
da subjetividade da “branquitude”, desprovida de senso
critico, e de sua “meritocracia” de privilégios excludentes.

O reencantamento da negritude passa pela abordagem
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transversal de problemas, como o0 etnocentrismo, para
desconstruir  os  fundamentos do  neocolonialismo,
particularmente sua necropolitica, visando a uma apropriacao
afrorreferenciada das possibilidades de resisténcia e
valorizacdo das/os negra/os, sua historia e cultura, assim
como vem ocorrendo com as religides e culinarias afro-
brasileiras, bem como a musica, as dancas, a literatura e
demais artes, que vém configurando uma estética da
existéncia negra, como constru¢do de um amplo conjunto de
referéncias préprias para criacdo de estilos singulares de
modos de vida.

Isso corresponde ao que pensam Adilbénia Machado e
Eduardo Oliveira (MACHADO; OLIVEIRA, 2018, p.53-54)
sobre a possibilidade de uma educacao antirracista:

a aplicacdo da Lei 10.639 possibilita
rompimentos com o predominio do
paradigma eurocéntrico/etnocéntrico na
educacdo, na sociedade, na cultura e
implica numa ampla e transformadora
modificagcdo curricular dos cursos de
formacdo dos profissionais da educacéo,
assim como dos educandos, propondo
uma educacdo que combate o racismo, o
preconceito e toda e qualquer forma de
discriminacdo, fixando o respeito e a
valorizagdo das singularidades e da
diversidade cultural e epistémica [...] saida
de um pensamento monoldgico,
monocultural e hierarquizante, para um
pensamento plural, diverso.

Ou seja, trata-se de construir, de modo compartilhado,
em rede, os sentidos da educacao antirracista, como poténcia
de afirmacéo do devir de nosso processo histérico-cultural de
autocriacdo da sociedade brasileira, para que manifeste
plenamente a forca vital das concepcdes afrorreferenciadas.
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